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نويسئلده: 


آيت الله العظمى ناصرمكارم شيرازى 


ناشر جابى: 


تحن هم تداق افيه انها 











فهرست 
فهرست ام ل اك ا ار 
آرشيو دروس خارج فقه آيت الله العظمى مكارم شيرازى 78-89 م ل ا ا في وا اما ا م اواك ل تا د ب ات ا ات 111 
مشخصات كتاب عات ذه لكة خ امات عمد ذ كن حر ذه تراه عه 2ت كذ كن حد خة. 2ب ده عه حاتت ذخ 6 عد ؤت خب جو عر رجت درذ ك6 عه خرة خرن حم مره كت درك ك6 عدت 3ك ناته مدنت جر كوهد حة خرن ك6 عه كت ترك كو مه قف كه عد ا 
متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - شنبه 5 مهر ماه 5 84/١17١‏ ل لت صا ا اعد ع يا 11 1 
متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - يكشنبه ه مهر ماه ه 84/١1٠١‏ ل يش ص شششم. م اع عو و 1122 
متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - دوشنبه © مهر ماه 84/١1/١2‏ لح ل ا ا او وأ ج11 
متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - سه شنبه ‏ مهر ماه 84/٠1/١1‏ 0 
متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - جهارشنبه ١‏ مهر ماه 8 84/١11١‏ ممم ل ص الك م ات وا ع 101121 
متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - شنبه ١١‏ مهر ماه 84/٠1/١١‏ 0 
متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - يكشنبه ؟١‏ مهر ماه 84/١1/١7‏ م اا ا ا وه ا سا م علا عاد ا الات 11 
متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - دوشنبه ١7‏ مهر ماه 84/١1/١7‏ لحا لل تي لتر د تحر لت تان كرو تلوت علاطت لدت ظن تطدت نت امك - 611 
متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - سه شنبه ؟١‏ مهر ماه 84/١1/١5‏ شي ل ااا ا ا 601/4 
متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - جهارشنبه ١0‏ مهر ماه 84/١1/١8‏ اب د داع د لاع ادا ا ادال اد ا ا حا د ااا ا ا ا اد ا 1 2 31 
متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - شنبه ١8‏ مهر ماه 84/٠1/١8‏ ا كو ا 01 
متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - يكشنبه ١5‏ مهر ماه 81/١1/١9‏ م ا ا ا او اك اتا ااا 81/235 
متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - دوشنبه ٠١‏ مهر ماه 84/٠1/٠١‏ ده 5 ف حقن ا د 53 53-5353153 د ناد 353 35د 3 62د 3353 ان نا باقر 
متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - سه شنبه 5١‏ مهر ماه 88/١/9١‏ - ا ل ا ا ا ل ا ا ا ا 
متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - شنبه ١8‏ مهر ماه 84/١1/78‏ ا ا 0 در 
متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - يكشنبه 2" مهر ماه 88/٠1/52‏ 1 
متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - دوشنبه /1؟ مهر ماه 84/٠1/9317‏ م 77:16 
متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - سه شنبه 8" مهر ماه 84/١1/58‏ ا 00 
متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - جهارشنبه 59 مهر ماه 88/٠1/94‏ اا ا ا ا 000 
متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - شنبه ؟ آبان ماه 84/١8/٠7‏ حش ل ير 9 
متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - يكشنبه " آبان ماه كتاب الحج ا 00 انل 
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رم شيرازى - دوشنبه 5 آبان ماه 74/٠8/٠5‏ إن 
رم شيرازى - سه شنبه 8 آبان ماه 84/١8/١4‏ ا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا اس 81 
رم شيرازى - جهارشنبه ع آبان ماه ع 84/٠8/١٠‏ م ا ا ئس ئئ ئ اما اا 118 
رم شيرازى - شنبه 1 آبان ماه 84/١8/١9‏ ا او ا يا مد ا كي ا ا ا ا ا اد اك كاماد ا ا ع ا 2 22 105 01 
رم شيرازى - يكشنبه ٠١‏ آبان ماه 84/٠4/٠١‏ اح ا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ا ا ااا الس 31 
رم شيرازى - دوشنبه ١١‏ آبان ماه //8/١8/١١‏ ماه معد سن عم عن سعد د حت دع كع حره عن سدع م حت عد نه لد عت محم ع ده مد عه كك نك عند 1101/0 
رم شيرازى - سه شنبه ؟١‏ آبان ماه //8/٠8/١7‏ عاقاد اه دا يدوه دادع بي نه خا وه علدنا بانيع يبع ان كيد وه عد وياد بي وده وض وه ولوب د /111 
رم شيرازى - جهارشنبه ١‏ آبان ماه 84/١8/١5‏ ا 00 ون 
رم شيرازى - شنبه ١8‏ آبان ماه 84/١8/١2‏ ا ا ا ا ا ا اا 000 إن 
رم شيرازى - يكشنبه ١7‏ آبان ماه /4/١ 8/١1‏ ا ا اا اا اا 0000 ار 
رم شيرازى - دوشنبه ١8‏ آبان ماه 184/٠8/١8‏ ا احاح اا اا اا ااا ااا ا ا ااا ااا ا اا ااا ا ا ا اح اح احاح ساس 18177 33 
رم شيرازى - سه شنبه ١9‏ آبان ماه 84/٠8/١9‏ احاح احاح احاح احاح حا ااا ااا ا ا ا ا اا ااا احاح احاح احاح احاح احاح احاح احاح ساس 61 (3 
رم شيرازى - جهارشنبه ٠١‏ آبان ماه 84/١8/5١‏ ا حاح حاحاناحاناانان نااحاناناانااحانااحاحانااناااااااحاحاحاساحاساساساساساس 2222 222222222222222 3١‏ ل[ 
رم شيرازى - شنبه 31 آبان ماه لم 84/٠‏ ا احاح احاح اح اا اا ااا ااا اا ااا ا ا اا اا ااال 917 3 
رم شيرازى - يكشنبه 6؟ آبان ماه 84/٠4/55‏ ا ل 
رم شيرازى - دوشنبه 50 آبان ماه ه 8/5 14/١‏ 000 زو 
رم شيرازى - سه شنبه 528 آبان ماه 84/٠8/52‏ دان ديرد وو وسو يه بح مه يا يوه مما عر عن د عي عر نيه يعوا عر امير دي د يا موك دح بان ع2 
رم شيرازى - شنبه 7١‏ آبان ماه 84/١ 8/5٠١‏ لمم م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م مم م م م م م م مم ل ل م مم قعل 
رم شيرازى - يكشنبه ١‏ آذر ماه //8/٠9/٠١‏ ا اق ا ا ا جا ادا ل حا 11/1 
رم شيرازى - دوشنبه ؟ آذر ماه 7 /4/١9/٠‏ 6 انها ناتاه ركرك 5ق قا رده كاعرو 0م د قرقة قل دع قة كرو كد لكك قك د بك در 11/22 
رم شيرازى - سه شنبه ” آذر ماه 9/٠٠9‏ ١/مم‏ م ل ع ل لوقت ققد اق عه ةق ا 1/1 
رم شيرازى - يكشنبه 8 آذر ماه //4/٠9/١8‏ ممت لد دوعن قفو رلته ناكف خ تعن ات معنن تنه عطس ا ل تقو ع لا 
رم شيرازى - دوشنبه 4 آذر ماه 74/١9/٠9‏ + خاي داع ماما كادي درك ماهر عات عليه كعات ع درل عن ناك كه عت حدم عاا اع رك عم اك رد دحت ع لكا ساد ماك ع رك لم 1ر8 1 
رم شيرازى - سه شنبه ٠١‏ آذر ماه //4/١9/٠١‏ فال عا ا ا ا ا اا ا اما و واه لا باب عا 8816 
رم شيرازى - جهارشنبه ١١‏ آذر ماه 78/١9/١١‏ بعوعطددة تادعم دم فذقت 21 خط خبنرتع عع حت عط حيط كط مخ تو ع حم جه اططق تبذع د دعوة ج/ ١3‏ 
رم شيرازى - شنبه ١‏ آذر ماه //8/٠9/١*‏ اوداع ويد نات يساوي د نباك وي ناه بدا وو دود يي علا ياس يدياب دا يو وبي سمي دابع 5 
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رم شيرازى - دوشنبه ١8‏ آذر ماه 84/٠9/١2‏ 0 ا ا ا وك ا ا 0 ا ا د و خا ا 0 10 2103 
رم شيرازى - سه شنبه ١7‏ آذر ماه 84/١9/١1‏ لظ ا مط ا ع لطا عع عا بيد ات ع عا سا د عام مات علد اجات د ع تا 01 
رم شيرازى - جهارشنبه ١8‏ آذر ماه 74/٠9/١8‏ اح ان ناا ناا ناا ناا اا اا ناا اا اا اا اا اا اا اا اا اا ا اا اساسا 3713137 
رم شيرازى - شنبه 5١‏ آذر ماه 74/٠9/5١‏ ممم م مم م مه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه مه مه مه مه م عم م 716 
رم شيرازى - يكشنبه 5١‏ آذر ماه 84/١9/57‏ عد كاد ةدنك 207 الوح 3 اس ع اد كل 3 1 و 110 
رم شيرازى - شنبه ١7‏ دى ماه 84/١١/١7‏ ا اا 000 يترون 
رم شيرازى - يكشنبه ١7‏ دى ماه 84/1١/١7‏ ا ا 0 0 رن 
رم شيرازى - دوشنبه ١5‏ دى ماه /4/1١١/١‏ ا 0000 رزرن 
رم شيرازى - جهارشنبه ١8‏ دى ماه /4/١١/١2‏ اا ا ا ا اا ا ااا اا ا ا اا ااا ا اا ا ااا اا ااا اح اس 36197 
رم شيرازى - شنبه ١9‏ دى ماه 88/١١/19‏ - 00 ارين 
رم شيرازى - يكشنبه ٠١‏ دى ماه 74/١١/5٠‏ 0 اا 0 
رم شيرازى - سه شنبه ؟؟ دى ماه /4/١١/917‏ ا ‏ ا ااححا ا اااا ا ااااا ا ااااااا اااااااااااااااااااااااااس 16 318 
رم شيرازى - جهارشنبه 1؟ دى ماه ١/97‏ ١/41م/‏ اح احاح احاح اح احا ااا ااا ا ااا ااا ساس 76 3 
رم شيرازى - شنبه 5؟ دى ماه 84/١١/92‏ ا ا اا اا ااا ا ااا اا ا ااا اا ااا اا ااا اا ااال سا2 3 319 
رم شيرازى - يكشنبه /ا؟ دى ماه 74/١١/91‏ ا احاح ا ا ااا ااا ااا اا ا ااا اا اا ا ا ااا ا ااا ااا ااا اح ساس 17 3 
رم شيرازى - دوشنبه 78 دى ماه /4/١ ١/54‏ اح احاح اا احا ا اا اا ااا ا ا ااا ا ا ااا ا ااا اا ااا احاح اس 3 
رم شيرازى - سه شنبه 59 دى ماه /4/١١/59‏ 000 رن 
رم شيرازى - جهارشنبه 7٠١‏ دى ماه 58 //4/١١‏ ما اح ا ا ا احا ا اح ااا ااا اا ااا احا ا اح ااا احا اا ااا ااا ااا اا ساس اس 3 
رم شيرازى - يكشنبه 5 بهمن ماه 74/١١/١5‏ اح ا ا ا اا اا ااا احا اا ا اا اا اا ااا ا ااا اا ااا ا ااا ااا ا ساس 9 3 
رم شيرازى - دوشنبه ه بهمن ماه ه١/١١/4/‏ 0000 رزرن 
رم شيرازى - سه شنبه ع بهمن ماه ع0١/١١/4/‏ ا ا احا ا اا اناا اح اناا انان ا احاح اا احا ااا احا ااا ا ا احا ااا ااا سساح ساس ا 31 
رم شيرازى - جهارشنبه ‏ بهمن ماه 1 /4/١1١/١‏ اا ا احا ا ا ا احا ااا ا ا اا ا اا ااا ا ا اا ااا اا اا احا احاح ساس 3 36 
رم شيرازى - شنبه ٠١‏ بهمن ماه 84/١١/٠١‏ ا ا ان 
رم شيرازى - يكشنبه ١١‏ بهمن ماه 74/١١/١١‏ ل 0ن 
رم شيرازى - دوشنبه ؟١‏ بهمن ماه 8/4/١1/١7‏ ا 0 اليل 
رم شيرازى - سه شنبه ١7‏ بهمن ماه /4/١1/1١7‏ 000000 ل ل 




















متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - شنبه ١‏ اسفند ماه 84/١7/١١‏ و ل ان م ل و لط ان ولا ل وك د ا اد ل ات ا ع ا ا 2 1 1 0 
متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - يكشنبه ؟ اسفند ماه 84/١7/٠5‏ ملعا ا اا د ا اك علد قم اجا علد اي جاه علد م سجاه ع ا ا 101 
متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - دوشنبه ” اسفند ماه 84/١7/٠7‏ كد ان بنذ ةد ف ندند تناد تعاند تن ندند اد جنك ةناد تناد تسد انط 1 ان ٠‏ 
متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - جهارشنبه 0 اسفند ماه 84/١7/١4‏ ا ا ا 0 
متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - شنبه 8 اسفند ماه 84/١7/١8‏ كاد اط كلظ واج طن وان ة سو نا وه كقة ماحد رو ده و ا لذ 
متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - يكشنبه 5 اسفند ماه 784/١7/٠9‏ ل اا ل ا اد 101 
متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - دوشنبه ٠١‏ اسفند ماه 084/١7/٠١‏ عام حك دن ا او طاح ا وك لاك ا لا ا و ا كا ان طح كا ا 010172 
متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - سه شنبه ١١‏ اسفند ماه //8/١7/١١‏ لمم ا ص ل ا ص كت ف اع م ا صخ عع خطقه مة عة طمة /10101 
متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - جهارشنبه ؟١‏ اسفند ماه ///١7/١7‏ دوه كات 02 عد واد د د 22 ود د ع د ماده 5 د د و 2د د د ادك 222 7 02 22 2 252 زل110 
متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - شنبه ١0‏ اسفند ماه 88/١7/١8‏ - ع ع ا ا ا ل ا لجا ل فت ات 6 
متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - يكشنبه ١8‏ اسفند ماه 84/١7/١2‏ نتوج عي 3و تدا وا ودف وقد يا و3 افع وتدادي اه د 215 11017 
متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - دوشنبه ١1‏ اسفند ماه 784/١7/١1‏ م ئش ا ار م8 
متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - سه شنبه ١8‏ اسفند ماه //4/١7/١4‏ اناا اي ا ص باب ل لماي ال ب تاياي 617 
متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - جهارشنبه ١5‏ اسفند ماه ///١7/19‏ ا ا ا ا ين 
متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - شنبه ؟؟ اسفند ماه 88/١7/57‏ - حا ا ين 
متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - يكشنبه ؟؟ اسفند ماه 88/١7/57‏ - ا رون 
متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - دوشنبه ١5‏ اسفند ماه /4/١7/5‏ ع لا اا ورد ود اا ا ا د ا ل 101 
مسئله ى عدول اضطراى از حج تمتع به افراد 4؟/7١/4//‏ ندل ممامن و ومنو لاع ماع نو د املقو ا ماخ ول عجو توا دوا وا مان 3 ولق عواء بطو بوت فاح دام 11/17 
مسئله ى عدول اضطراى از حج تمتع به افراد 8؟/7١///‏ ا اوت ناك عه ونا حا د مدا يرن أده اك ور د م لوا ب داه ا كه در حا د رحا يوادت جا قاد ا دك ابره اد وا عه رح دالوا ب ا 171/12 
عدول از حج تمتع به افراد /5/٠ ١/1‏ لدت >1 كح ماله لاا كرك عب لان ني م جد لد كت رد حت اكات كد عجارتي كرك لا لاك ني رم ادا لكك كروك ل اكت كد لما د اتا كر حب اك رك جا ا ا 11 
عدول از حج تمتع به افراد /5/١1/8‏ دعا درو اط ل لا ل الوا ل ع ف ييا جا وا اي قو فق ميا يي با ص و مر حي ل اي قي فق سي ل بات أو ارد راجيا ا 111 
عدول از حج تمتع به افراد در مورد حائض و نفساء /5/١1/9‏ كح عه معد عغطن هذا دامح ده صداعد قم خط جد دداعج عد جدادك ع طرط كذ «اداطج عرد معاد تخ طنط ذه دادع ده عم كه قن لخد هذ ادوم عد وم 1 
عدول از حج تمتع به افراد در مورد حائض و نفساء /5/١1/١١‏ ناك ناد ناد ات نات اجا دن مان نات جد دان يات ن اتاج نان ا ماح نات اعد ناد امات جات اماه ناك مات نات جد نان امات ن اناعد د المت نات حون الا عاج صما ونا ب له د ساك يأ /9/1آ1 
عدول از حج تمتع به افراد در مورد حائض و نفساء ١ 1 00100 1 1 1 1 /5/١1/١١‏ 
حكم زنى كه وسط طواف در عمره ى تمتع عادت شود /1/٠31/١5‏ وت انمه تن الت و د وه ان ا م 1 
حكم زنى كه وسط طواف در عمره ى تمتع عادت شود 081/١1/١8‏ ل ا 601016 


تفاوت حج افراد و حج تمتع /5/١1١/١8‏ دك دان تاك اد 3012 نا عاك اد ددج ادك 22 2 ج داب عقاد دعاك 3 200 إن جا لك كاي لك درج عاك دك ب دومج عاك د ب ند در الك د دمج علدب د دك د 5710-5 














فرق بين عمره ى تمتع و عمره ى مفرده /5/٠31/١1‏ ا ا ا ا ا ااا ااا رين 
فرق بين عمره ى تمتع و عمره ى مفرده /1/١1/١/‏ ا 2 011 
فرق بين عمره ى تمتع و عمره ى مفرده /5/٠1/5١‏ ا ا ا ا ا اا ا ا ااا ااا ااا 000 رين 
فرق بين عمرة تمتع و عمرة مفرده /1/٠1/57‏ لام دالا كا دكا او أن د اناا ناك داعا اهناك أو تاداحاي اهناك أ ك اباك وناك أ ا ااا ونأك وا لاما عاك أ اساي كنأك أو جنك أ اساي ساك ىال 161/7 
فرق عمرهى تمتع با عمره ى مفرده :1/51 /1/٠‏ كد كد ده ود مكاح عدت د لوادتو حت خا ف عدت د د ون مد جات عاد د د ده د كات تاد دن كان كعد حت وان كد رت د د عا كا جات طامت درت تك عات وات 6ب 511 
فرق عمرهى تمتع با عمره ى مفرده 31/5 /1/٠‏ ادن عون كحا نين عا ادنك عاد انان عا ادنك عاد اناد عات لنادك كلك كاد نت عراوك نادت ترا كان لت عاط لاد توك كا ف عاك 2 5103/7 
فرق عمره ى تمتع با عمره ى مفرده /5/٠1/58‏ اح احاح احاح اح حا حا ا ااا ا ااا اس 1 3 
فرق عمره ى مفرده و عمره ى تمتع 15/١1/54‏ ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا الس 9 96 
فرق عمره ى مفرده و عمره ى تمتع /5/٠1/551‏ ل ان 
مواقيت عمرة تمتع /1/١1/١‏ ا لا مه مق عاك ام 3 جا م لج عند 2ك 3 طحا د دم لاسد ع ل دك اجا ا 2223233 الع 
مواقيت عمرة تمتع /1/١1/١‏ الل ع ا عه كرا ع م ل عع لس ع داع فر ع م ل عا لرس يا م داع قد يه جعاء دهان مه عمد مه وده دس دول مد ام دوا م حيدا د طردي م د امه مدقا مد ع دكت لاع 
ميقات ذو الحليفه و مسجد شجره /5/07/١١‏ فص ل اراق ا ا ارا ا سا لقة #ت ‏ امات ااا موعايع 8 
ميقات ذو الحليفه و مسجد شجره 15/٠37٠١5‏ - امم ل ا لصتت لا ع اي ا ققد عير ا شمن م ترا ا د ع سو طفع كل اطق لخي ليا 61/8 
ميقات ذو الحليفه و عدم جواز تأخير اختيارى به الجحفه 15/٠7/١8‏ الل يد ا عع دعر ع د دالوا اد بيعل اح 0[ 
ميقات ذو الحليفه و عدم جواز تأخير اختيارى به الجحفه 15/١7/02‏ أي بد ةدا منود حو ععدلد لاط دلجي لدمتفا لد طو لوو مله عه د وار 
متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - سه شنبه ‏ ارديبهشت ماه 89/٠7/٠١17‏ لاع ل م ار 631 
جكونكى احرام حائض و نفساء از مسجد شجره -/1/١5/١١‏ اح ناا ااا اح ااا ااا ااا اا اح ااا ااا ااا الاش |9 
حكونكى احرام حائض و نفساء از مسجد شجره /5/٠ 5/١7‏ او وا د مه ال ابد لم ته الوا ب ا ا 1 دده « الدب ا ا لد الك ب ا ا ف ع الا ا 01 
كيفيت احرام حائض و نفساء از مسجد شجره /9/٠ 57/١”‏ د كان اك دك بيد حزن اد كاك كبر جا اكات بك مارم جنال كاك كدر كد لناك نك يط طابز الا كات تررك ان لان دك م جراد ردك ترح اك د د حرط عاد اد كباس كرك عاد كاك ررك 0001 
ميقات عقيق /9/١37/١5‏ ا ا ا ا ا ات ل ل ل ل ات ا ا لاسا ل لا مدا ا ا 13 
ميقات عقيق /1/١ 53/١8‏ فوط دعن عد دن خنع دع متف خع دددة تدوع عرد عم تب درط د ددع رد عدا ع طن وذ« دادع عرد ممه ك تن خط دد «اعاتع سردر عت كك قم نط دز «دات ع عه عمكة ع د مط تدوع عه 422 0111 
ميقات عقيق /1/١53/١8‏ اماد اده نه ماد اديه دنه ماد صا اجات واد ادا د ناد عه عاد اداه ندا ءاه ناك ماد عه مزه نادمه ناد و ءا ساد اد اد مه دادم د ناد ماه ساد مات عه مه ناد ماه عد وه داك ماد عاد وبا و ده ماد د كمه ده داسك يآ 0:17 
ميقات عقيق /9/١ 7/١9‏ 21 1 25ل 1 24 23 221 3 لوث تت 1 3 
ميقات جحفه /1/١ 5/٠١‏ انح ان ان نان ان نان نان نان نا نان نان نا امن نان نا ان لحان نان ان نان ان نان ان نان نت سام انان انان سان لاعن سان سان لان ان تن سان نان ست سن سان ست ساس لاعن سا ساس اس لس ل ساس لال لس سس سس سس سد د 2 7187ل 
ميقات يلملم و قرن المنازل /5/١07/5١‏ اا 








راه هاى ثبوت ميقات 7/97 /9/٠‏ ا ا ا ا 0 
راه هاى ثبوت ميقات 7/94 /9/٠‏ 1 ا 000 
حكم شك در ميقات يا محاذات ميقات 57/959 /1/٠‏ د د نت ا د د دخ تخ د 523 د د سن لكو سس د و د و د د 22 8:00 
متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - شنبه ١‏ خرداد ماه 75/07/١1‏ لمع ايده عع عا ايوم عو عام ممه الام اه بع يمع وام مح ا اع مط ل مه جم رمح د م ساس اي أ 6 ل 
احرام از محاذات ميقات 7 /51/١7/٠‏ داك ا الاا تدا داك اد اك عالت جالااك اا كام ات وا اناك عاك مادا كمالك كاك عات اك داك سا جايو كدان عدت داك اح كاك عابتأ داك كات ديات ات أت كاج جك أكاء كام سات اح اك اماج كا حك لاطا د ات 5 71 0010 
احرام از محاذات ميقات 7 /51/٠7/٠‏ دده عدم جاه دونه دان ماد محم جوع دونه دخان عاد نمك عن د وعدم دان دادع د موه دمع ننه اع ندم اند وام ود عون واد دود اندوع د معدن ددع دد ندع 002 
محاذات ميقات 89/٠9/٠5‏ بز ؤزتز7ت77ت7تزتذزت7د77ب رب تتدذذد212د001 0 :0 
محاذات ميقات /5/١7/١8‏ اميد عن رود د اده داع ل رعرع اسع داع قاع لجعماع كرده وات دام عند ادحا مس احهه تعدا دده ادع عد اموق دقع ره لطع دك نع كع داك قاد من امعد مكمه امقة قد د مم22 23 2ه 826 
محاذات ميقات /93/١ 7/١/8‏ جع دو دم مزه ينتاج علاج كاه واد عات دن الداع كن كاه لحان عدن هزه اماه وك كاد اموا ع دو داه داك ماح كاه كانه عجان دز دايدك كه وتوف دكات داو تمك د وداه دهده وده عه ديك دك 55 029 
مسيرهايى كه نه به ميقات مى رسد و نه به محاذات آن 75/٠7/٠9‏ تفع عجاخ تر بان اك تتم عايارط الت لتم باح كام 3 اع يا تو بك عبات ند لك جاخ داقن ليت عباتت اع لل عبات ان نل يات سي 1 017 
مسيرهايى كه نه به ميقات مى رسد و نه به محاذات آن /5/٠ 37/١١‏ 2 3 1010 1 رن 
مواقيت غير عمره ى تمتع /1/١57/١١‏ م ع د د د عاد ترا كر 6 اروك عر ماري 3 ايه كدر رطا ور اك را رع ات كر ا رع عم اك اي قد مادا قري عر ماد ل ايد كت ل قا ع عاد عر رو كر ا 1 .8/11 
ميقات بودن مكه براى احرام به حج /5/١53/١7‏ بن ند رادا دا واد كبا داح بان د تناد بايا دن تمادام دان د تاادا بايا د كبا داج بأ دب رايا داك دب تبا ناح باك دن تما با داك عاد تإبا داح يأك بن تعاب باك بد تجانات بأباب 8/8 
ميقات بودن دويره الاهل /1/٠ 53/١2‏ عدن اتخذ مدع عطمة مس خطفه عد عد مد مسكة دكن مدع عدت سكن سعد سدع د مد مدخ عدم مس عدون مدخ عه ممعت ع ده متمد كع نط ة 6د 4/53 
ميقات بودن دويره الاهل 7/117-/5/ 000000000000000 
ميقات بودن دويره الاهل 7/11 /5/١‏ 00 
ميقات بودن دويره الاهلء. ادنى الحل و فخ /1/٠57/١9‏ مداه ديام و يوم عراوك مدو مه رجيات ه بود راود وجوه نيع وباو ودود ودمواه نوه و بد ودود ود وده نوي وود واويد وعد دو اي يعمد 200:22 
درباره مركز احا حا ا احا نا نا ا ا اا اا ا ا ا ا ا اا ا اا اا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا اما ا ا ا ا ا ا ال للد دل 3 يم 


آرشيو دروس خارج فقه آيت الله العظمى مكارم شيرازى 49-/8/ 

مشخصات كتاب 

سرشناسه:شيرازى» ناصر مكارم»8:١‏ 

عنوان و نام يديد آور:آرشيو دروس خارج فقه آيت الله العظمى مكارم شيرازى 88-89 /ناصر مكارم شيرازى. 
به همراه صوت دروس 

منبع الكترونيكى : سايت مدرسه فقاهت 

مشخصات نشر ديجيتالى:اصفهان:مركز تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان, .١1"92‏ 

مشخصات ظاهرئ:نرم افزار تلفن همراه و رايانه 

موضوع: خارج فقه 


متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - شنيه 6" مهر ماه ٠‏ / /ا٠/./4/‏ 


0 310010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0ل. 
از امروز وارد بحت حج مندوب مى شويم. مسأله اول جهار فرع دارد: 
القول فى الحج المندوب 


مسأله :١‏ يستحب لفاقد الشرائط من البلوغ و الاستطاعه و غيرهما أن يحج مهما أمكنء و كذا من أتى بحجه الواجبء و يستحب 
تكراره بل فى كل سنه بل يكره تركه خمس سنين متواليه» و يستحب نيه العود إليه عند الخروج من مكه؛ و يكره نيه عدمه. 


ار مساله تقريبا اده اث ولى يكلا بد اسك 


فرع اول آن جنين است: يستحب لفاقد الشرائط من البلوغ و الاستطاعه و غيرهما أن يحج مهما أمكنء و كذا من أتى بحجه 
الواجب 


غيرهما مانند عبد كه حج بر او واجب نيست. بحجه الواجب درست است. در باره دوام اين استحباب در زمان حاضر صحبت 


خواهيم كرد. 


فرع دوم: و يستحب تكراره بل فى كل سنهء 


فرع سوم: بل يكره تركه خمس سنين متواليه» 

فرع جهارم: و يستحب نيه العود إليه عند الخروج من مكه؛ و يكره نيه عدمه. 

دقت داشته باشيد كه هر تركك مستحبى مكروه نيستء ولى تركك استحباب تكرار حج مكروه است. 
ص: ١‏ 


سه فرع اول اين مسأله در عروه مسأله اولى است ولى فرع جهارم را مسأله دوم قرار داده است. عبارت عروه هم با تحرير جداً 


متقارب است. 


مسأله :١‏ يستحب لفاقد الشرائط من البلوغ و الاستطاعه و غيرهما أن يحج مهما أمكن بل و كذا من أتى بوظيفته من الحج 
الواجب و يستحب تكرار الحج بل يستحب تكراره فى كل سنه بل يكره تركه خمس سنين متواليه و فى بعض الأخبار: من حج 
ثلاث حجات لم يصبه فقر أبدا 


مسأله ؟: يستحب نيه العود إلى الحج عند الخروج من مكه و فى الخبر: أنها توجب الزياده فى العمر و يكره نيه عدم العود و فيه 
أنها توجب النقص فى العمر 


يستحب لفاقد الشرائط من البلوغ و الاستطاعه و غيرهما أن يحج مهما أمكن, و كذا من أتى بحجه الواجب 


مطابق مرسوم ابتدا به سراغ نمونههائى از اقوال ميرويم, از نظر اقوال ادعاى اجماع شده است. صاحب جواهرء ج ١7‏ ص 71/8 


ميفرمايد: 


و ما خرج عن ذلكك و نحوه فهو مستحب إن لم يعرض ما يقتضى تحريمه أو كراهته و مع عدم ذلك فلا خلاف نصا و فتوى فى 
أنه يستحب لفاقد الشرائط» كمن عدم الزاد و الراحله إذا تسكع سواء شق عليه السعى أو سهلء و كالمملوكك إذا أذن له مولاه و 
واجدها المتبرع به بعد أداء الواجب. و الله العالم. 


وجالب اين است كه اين مسأله كه به نظر ما بحث طولانى دارد در جواهر با دو خط و برخى از معاصرين با سه خط مطلب را 


نابا دهان 


ص: ” 


نراقى هم در مستند» ج ١‏ ص 188 كه مفصل تر بحث كرده ولى باز هم مخصتر است: 
الباب الثانى فى الحج المندوب 


مسأله دليل خاص هم دارد ولى ايشان ذكر نكرده است. 
واما مداركك مسأله هم دو نوع است: عمومات و خصوصات كه هم روايات عامه و هم روايات خاصه داريم. 


روايات عامه همان روايات مرغبه است. كه در ابواب مختلف هست,. مانند ابواب وجوب الحج و شرايطه. باب " و58 و79و 
”٠‏ و" واز آنها مهمتر باب 58 كه درا ين اخير سى و جند روايت هست كه هم يا اكثر آنها شواهدى دارد. اين روايات جند 
دسته استء يكى فعل معصومان عليهم السلام كه حكايت مى كند يبامبر» امام حسن و امام صادق هر كدام جندين بار حج به 


جا آوردهاند. روايات زير نمونه اين دسته از روايات است: 
حديث 5 باب 58 از ابواب وجوب الحج و شرائطه: 


ماع٠١‏ :وَ عَنْ علو مِنْ طرححابا عَنْ أخم 1 بْن مُحَمدٍ عَنْ محمد بْنِ يَحيِى عَنْ غِيَاثِ بْنِ إبْرَاهِيم عَنْ يفرع فا 


2 


ص بَعدَ قدُوم | لوده ا وائفدة و تداع فكاق دكات 
حديث لاباب 586 از ابواب وجوب الحج و شرائطه: 


امإضض اك وَعَنْهَهٍ ال أ ترا عن امِب وي عن شك بر يَزِيدٌ قال قلت لأبى عَبِدِ الله ع أ حَجّ رَسُول 


غير 


1 
0 


ص: ” 


اين را بايد اعم از عمره كرفت» تا عدد بيست درست در بيايد. 
حديث 8 باب 8 از ابواب وجوب الحج و شرائطه: 


اماه قو 


ا ل قَالَ سَمِعْتٌ 


اين روايت معتبر است. نظر رواى به اخلاق امام است و نظر ما به تعداد حج. 
اين كروه از روايات فعل معصوم را نشان مى دهد. 
كروه دوم روايات مطلق است و حج را كار خوبى معرفى مى كند. 


روايت ١1‏ باب 88 از ابواب وجوب الحج: 


و 


جَعْفّرع يَقُولٌ كانَ لِعَِيٌ بن الْحْسَيِنِ ع 


حضف ١‏ : مُحَمَدٌ بْنُّ عَلِىٌ بن الس : اتن ظارع د ار برعاي ازور رورم يي فير 


َم يَرَلَ فى حير حَنَّى يَمُوتَ وَ مَنْ ححجٌ ثَلَاتَ حتجج مُتَوَليهِ ثم حَج أو لَمْ , بح فَهوَ بمَنِْلهِ مُذْمِنِ الج 


مرسله صدوق است. اين هم اطلاق دارد كه حاج مستطيع باشد يا نه» حر باشد يا نه و ديكر موارد. 


حديث 1١‏ باب 8 از ابواب وجوب الحج: 


- - - 
3 علا 1 تدا 1 


©1561 : قَالَ وَ رُوىَ أنَ مَنْ ححج تلات ججح لَم يُصِبَه قفر 


ص: ؟ 


1 بها َي ححجٌ عليه نَلَاتَ سنِينَ جعِلَ مِنْ نم الله ) 


طائفه سوم روايت دال بر ترجيح دادن حج بر عتق و مانند آن است. 
حديث ١باب‏ 57 از ابواب وجوب الحج: 


ا د 1 ْقُوبَ عَنْ عِدَّهِ مِنْ أَطه ابا عَنْ أَحْمَدَ بن مُحَمّدٍ عن الْحُمَِيِن ين سَعِيدٍ عَن النضر بن سُوَيِدٍ عَنْ عَمِدٍ الله بْنِ 


ص سدس 


شوب أى مراع تلكا ف رام لتر كت كز مد وي - مجاه رَجلَ فاه َال ما تَرَى فى رَجلٍ قَذْ 
حي > عحسبة الْإشركام الج أفْضَلٌ أَم بغي رقب َال لا بل ؛ يق رَقَبَهُ ََالَ أَبُو عَبدِ الل ع كذَّب وَ الله وَ أثم لَحة أَفضَلُ مِنْ عثق رَقَبَه 
وَرَقبَهِ وَ َب وى عد را( نَم َال ونه فى أي رقب طََافٌ ليت - و ميخت بين الصا و الْمَوه و الْوقُوفُ بعرقة - وَخَلقٌ 
الؤأس و رمي الْجكار- َو كان كما قَالَ لَطَلَ النَاسٌ الْحَِجٌ و لَوْ فَعَلُوا كان يَتفى لِنَإِمام أن يُخبرَهُمْ عَلَى الَْدح إِنْ شَاءُوا و وَِنْ 
با إن هذا لت نما وْضِعَ لعج ) 


طائفه ديكر از روايات عامه مرغبه مقايسه حج است با انفاق فى سبيل الله. 


روايت ؟ باب 55 از ابواب وجوب الحج: 


. 


7 


لاا مدن ل ل لجا اوح عن أ ال لجان وض الل رن ترصق رسا ور ا 


ذَهَب يُتَصَدَّقٌ به حَنّى لَا يَبِقّى مِنْهُ شَ 2 


ص: 6 


مراف اث اقاق اليك ( و يدر تشخكياض وركر بيك متلوء ا مده اسيكم ) 


همه اين دستههاى مختلف روايات از مطلقات و عمومات است. افزون بر اينها روايات خاصه هم داريم؛ هم درباره صغير و هم 
در باره عبد مأذون و هم كسى كه حج را انجام داده است كه فردا بررسى خواهيم كرد. 
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عمومات منحصر به آن جه كفته شد نيست و افزون بر آن ادله خاصه هم هست كه اغلب به سراغ آن نرفتهاند. 
ابتدا به سراغ فرع اول ميرويم كه مربوط به استحباب حج براى فاقد شرايط بود. 

اين روايات خاصه در باره صبى و عبد و حاجى كه حجش را انجام داده است مى باشد. 

باب 17 از ابواب اقسام حج " بَابُ كيفكه حجٌ الصَّيِبانٍ و الْحسيٌ بهم وَ جَمْلَهِ مِنْ أخكايهم "قويازة فين اسه 
به عنوان نمونه عنوان باب 18 از ابواب وجوب الحج جنين است: 


و 


بات أن التعلى كك إذا حي مره أؤ مرَاراً َم 


أ 


يق وَحَبَتْ عَليِهِ َه الْإِشلَام مع الشْرَائْط 
و عنوان باب ١‏ همين فصل هم جنين است: 
بَابُ أنَّ املُك إِذَا حي فَأذْرَك أعدّ الْمَؤقِفَين مُغْتَقاً أخرَّأه عَنْ سد الْإِسْلّام. 


همجنين عنوان باب 4 از ابواب وجوب الحج هم در باره فرد مستطيعى است كه حجش را انجام داده و يكك حديث دارد كه 


َابُ أنَّ غَِرَ الْمُشْتطيع إذَا تَكلّفَ الح لَمْ ُْرِئهُ عَنْ ححبجهِ الْإشلّام بَلْ بَجِبُ عَلَيِهِ الْححج إذَا اشتطاع. 
ص 7 


ارتباط اين مباحث با استحباب حج براى فاقد شرايط اين است كه نشان ميدهد قبل از اين كه اين افراد واجد شرايط شوند هم 
در باره حج آنها رواياتى وارد شده است. در باره به كار بردن استحباب براى حج صبى با وجود اين كه تكليف از دوش او 
برذاشته شده است: بايد كفت كه تكليفق وجويى أن كردن او برداشته شدهة ولى تكليف استحبابى برداشته نشدة اسث: 


واما موضوع تكرار در هر سال هم كه فرع دوم مسأله استء در روايات آمده است كه دليل آن: 


اولا فعل معصوم است كه روايات آن خوانده شد. 


وثانيا عمومات كه خوانده شد. 
و خصوصات هم رواياتى است كه مى كويد بيست حج و ديكر ده حج و ديكرى ينجاه حج. 


( روايت "باب 88 از ابواب وجوب حج ٠‏ حج و روايت 78 باب 58 مى كويد ١0‏ حج و روايت 18 باب 10 مى كويد 00 
حج. تعدادى از روايات هم از ادمان الحج سخن مى كويد روايت ١و"‏ باب عع) 
حديث ”١/‏ باب 6 إز ابواب وجوب حج: 


3 


© : و بهذا الإِسْئَادٍ قال قال أَبُو عَمِدٍ اللهوع مَنْ حي عَشْرَ ججح لم يحَاسِبِةٌ الله 


أتدا 


حديث 0 باب 8 از ابواب وجوب حج: 


حديث 53> باب 6 از ابواب وجوب حج: 


ص: “ا 


١065و‏ عَن أب عَنْ تخد عن معد بن لين عن جر الأو ا ل امم 


ف ل فا ف 


حديث باب 6 إز ابواب وجوب حج: 


اه 


لإعاعع ١‏ وَعَنْ أبيه عَنْ مَرِهدٍ عَنْ مُحَمَدٍ بن الحم : ين عَنْ عَلِىٌ بْنِ سَدِئِفٍ عَنْ عَدِدِ الله الْمُؤْمِنِ عَنْ هَارُونَ بْن خَارِجَه عَنْ أبى عَبِدٍ 


5-2 


لع قَالَ مِغْته يَقُولُ مَنْ عدج م بِعِينَ حب بَنَى الله لَه مدِينَه فى جَلَّه عَدْنِ- فِيهًا ماه أَلْفٍ قَطدر فى كل قَضدر حَؤْرَاءٌ مِنْ حور 
العين وَ لف رَوْجَهِ وَ يجْعَل مِنْ رُفَقَاءِ مُحَمَّدِ ص فى الْجَنّه 


حديث ١‏ باب 8 از ابواب وجوب حج: 


6618 : قَالَ وَ قَالَ الرّضّاع مَنْ حَدح بتََائّهِ مِنَ الْمُؤْمِنِينَ ققد الأ شْتَرَى نَفْسَهُ مِنَ اللَِّ عرو جَلَّ امن وَ لَمْ يَسألَهُ مِنْ ؛ أبن اكتتدنت 
اله ِنْ حلَالٍ أ حرام و مَنْ عدج أزبع جكوج لع ندب م مه اق بداو ذا مات صَوَالّهُ احج الى ححج فى صُورَه حر 
أَحْمَنّ مرا يَكونٌ مِنّ الصُوَرِ بن ييه بْصِلّى فى + ؤفٍ قَبْرهِ ح تّى يَعته الله مِنْ ره وَ يَكُونُ تَوَابُ َلك الصّلماه َه وَاغْلَم أنَّ 
ال كه م ل ل ل 


ياس مه | ار ا محر ل يم -وَلَمْ يَدِمَعْ شه مهاو لا زفوعاة فخ ع أضية عكقة قي له اشفع فِيمَن 


د 
اع 
أَخْبَئِتَ > معني و 


خبَبت وَ يخ لَه َب من أبْواب الْجنّ- يَدْخُل مِنّه هو وَ من بقع لهو مَنْ وج ححضيينَ > حَسهُ ين لَهُ مَدِيئَةٌ فى جَلَّهِ عَدْنٍ فِيهًا 
ألى ةَ ضر فى كل ضر أَلْفُ حؤ َاء مِنَ احور الِْينِ وَ أَلْفُ زَوْيٍِوَ جل من قف محمد ص فى الله و من عدج أكتومِنْ 
حَمِْدينَ حَجة كان كُمَنْ حجٌ حَمْيِدَينَ > َيه مع مُححمّدٍ وَ الَْوْصدَيَاءِ وَ كان مِمّنْ بوره الله تارك وتكالن كل قرم - وَهُوَ ممَّنْ 
ِل جه غذن- اب حَله الهج حل يدهو متها ين و بطع ليها مشو و ها أعذ يو الخ إن اله يكل 
ل ان لودو عر ع عد ل مِنَ الور الْعِين مع كل حؤرَاء لمان جَارِيَهِ لَ بَنْظرِ النّاسُ إِلَى مهن 
خشنا وَ جَمَالا 


"3 


ص: / 


عنوان باب 58 از ابواب وجوب الحج جنين است: 


كات اشتختباب الح عد يا ى كلّ عام و إِدْمَانِهمَا وَ لَوْ بالاسْينّاَه. 


- 
2 


روايت ١‏ باب 88 از ابواب وجوب الحج: 


٠‏ و ه 
ان إن .2 


160 مهد + بن يَعْقُوبَ عَنْ عَلٌِّ بن لع عسات تخي او عبر بكانع عن إتتخاف إن مهار قال 
قلْتّ لِأَبى عَدِدٍ الله ع إلى هذ وَطَنْتُ تيد عَلَى لَرُوم الح كلّ عَام ب اد : 
َلك كَالَ فقت َعَم قَالَ فَنْ فَعلْتَ (كَاَْقَنْ بكثرَه الْمَالٍ أَو) أ شو بكر الْمَالِ وَ | 


روايت ” باب 58 از ابوبا وجوب الحج: 


8؟؟؟1: وَعَنْ مُحَمَدٍ بن إشْحَاعِيلَ عَن الْمَضْلى بْن شَاذَانَ عَنْ حَمَادٍ بن عِيتدى عَنْ ربعي بن عَدٍدِ الل عن الْقُضَِّلٍ بْن تقد ار :قال 
فلو مول اللسعن: يقال لفن او الف اذيك لضم 1 الفقلة 


اد ع يَقَول 


در فرع اول كه مرحوم نراقى اجماع را هم به عنوان دليل ذكر كرده بود هر جند اين اجماع مدركى است,ء ما آن را مى يذيريم 
جون مؤيد است. ما تسامح در ادله سئن را قبول نداريم و در سنن هم به دنبال دليل قطعى ميكرديم 


واما فرع سوم كه كراهت ترك استء نراقى در ج ١1١‏ . ص 1817 در باره آن ميككويد: 
ويكره للموسر ترك الحجح خمس سنين متواليه» ( كما صرّح به فى روايتى ذريح و حمران) 
دليل اين هم روايات متعدد باب 58 است. 


ص: 4 


روايت اباب 4 كه روايت ذريح است و روايت " كه روايت حمران است و مرسله صدوق كه ” همين باب است. 
روايت ١‏ جنين است: 


1587: مُحَمّدٌ بْنّ يَقوب عَنْ أخددَ بن مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدٍ بن أخمّدَ النَهْدِىٌ عَنْ مُحَمّدِ بْن الْوَلِيدِ عَنْ أَبَانِ عَنْ ذريح عَنْ أبى 


عَئِدٍ اللو قَالَ مَنْ مَضَتْ لَهُ حَمْسٌ سَِنِينَ فلغ يَفِدْ إلى رَيّهِ وَهُوَ مُوسِرٌ إِنّهُ لمخرُومٌ 
لم يفد را در نسخهاى ديكر لميعد هم نوشتهاند. 


(رجال ابن داود/الجزءالأول من.../باب الذال المعجمه/247159 - ذريح بالذال المعجمه المفتوحه و الراء المكسوره و الياء 
المثناه تحت و الحاء المهمله بن محمد بن يزيد 


أبو الوليد المحاربى عربى من بنى محارب بن حصفه ق [جخ ست كش] ممدوح له أصل و ذكر ابن عقده و ابن نوح أنه روى 
عن الكاظم عليه السلام أيضا. 
الخلاصهللحلى /القسم الأول فيمن.../الفصل التاسع فى الذال/١17‏ - ذريح 


بالراء المكسوره بعد الذال المفتوحه و الياء المنقطه تحتها نقطتين و الحاء المهمله بن محمد بن يزيد أبو الوليد المحاربى عربى 
من بنى محارب بن حفص روى عن أبى عبد الله عليه السلام و أبى الحسن عليه السلام. قال الشيخ [ره]: إنه ثقه له أصل. ) 
روايت ” باب 594 هم جنين است: 

دءء؟1: مُحَمَدُ بْنُ عَلِيّ ثن الْحَس ين قَالَ رُوىٌ أن العار عل جلالة ل إذَعيدا الحفنت الزو أحمك إِليه- كَلَمْ يَرْرْنِى فِى هذا 
المَكانٍ فى كل حَمْس سِنِينَ لمَخْرُومٌ 

در منابع عامه هم رواياتى در باره استحباب تكرار حج داريم؛ از جمله حطاب نويسنده مواهب الجليل هم در ج "ا ص 517 


- جلي" كفته اشنت: 


٠١ ص:‎ 


رسول الله قال ان الله تعالى يقول ان عبدا صبححتٌ له جسمه و وسّعتٌ عليه فى المعيشه تمضى عليه خمسه اعوام لا يمضى الىّ 
لمحروم. 


در روايات ماهم كلمه محروم آمده است. از اين روايات كه كلمه محروم دارد» هم استحباب انجام و هم كراهت تركك 


اين سؤال كه آيااين حكم مخصوص زمان معين است يا نه و آيا مخصوص مكان معين يعنى ساكنان اطراف مكه بود يا نه و 
آيا امروزه هم كه عده زيادى در نوبت انجام حج هستند؛ اين استحباب باقى است يا نه» مسألهاى است كه فردا به آن 


مييردازيم. 
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ابتدا فرع جهارم را هم بررسى كنيم. فرع جهارم جنين بود: 

و يستحب نيه العود إليه عند الخروج من مكه؛ و يكره نيه عدمه. 

جواهر و مسالكك و مداركك متعرض اين مسأله شدهاند و برخى متعرض نشدهاند. 

صاحب جواهر در ج 7١‏ ص 28 مى فرمايد: 

و يستحب لمن حج ان يعزم على العود ( اين عين عبارت شرائع است. ) 


شهيد ثانى در مسالكك ج ؟ ص 008 شبيه همين مطلب را دارد ( شهيد ثانى عين عبارت شرائع را آورده و مطلب خودش در 


ياورقى براى شرح آن است. ) 


مداركك ج ال ص 584 ( اين كتاب نيز تنها عبارت شرائع را ذكر كرده و توضيح محمد بن على موسوى عاملى صاحب 
مداركك ( 9١٠٠ق.‏ ) حاوى جنين جملهاى نيست. ) 


ص: ١١‏ 
در مقام دليل و مدركك اين حكم» صاحب جواهر دليل كلى مى آورد: 
لأنه من أعظم الطاعات المعلوم كون العزم عليها من قضايا الايمان 


اين دليل عامى است كه همه واجبات و مستحبات مهمه را شامل مى شود. 


ايشان سيس مى فرمايد كه در اخبار دعا هم آمده است كه اين زيارت آخرين زيارت ما نباشد: 

وقد سمعت ما فى أخبار الدعاء بأن لا يجعلة أخخر العهد به 

كة ا كر فضد انشاء كتد نيت عود دز أن هنيت: 

علاوه براين در باب 54 از ابواب وجوب حج رواياتى در اين زمينه هستء عنوان باب 54 جنين است: 

بابُ تكد اشتخجاب عَودِ اموسر إِلَى الح فى كُلّ حفس مِنينَ بل أَذْع نين و كرا تَوكه أَكُتَوَ مِنْ ذيكك. 
باب 54 در باره فعل خود حج است ولى نيت عود هم لازمه آن است. 

باب /1ه هم ( اعم از موسر است ) در باره عود است: 


بَابٌ اسْتخبَاب يه الْعَوْدِ إلى لحي عِنْدَ الْحْوُوجٍ مِنْ مكة وَ كَرَاهَهِ يه عَدَم الْعَوْدِ وَ تَحْرِيِمِهَا مَمَ الِاسْتِحْفَافٍ بالْحج. ( برخى عناوين 


الراك سان مر تقوم دراي عاض وال أشنه ) 

روايت 6 اين باب جنين است: 

١‏ وَعَنْهُ عَن الْحَمن بن عَلِيٌ عَنْ أبى عَمِدِ الع قَالَ إِنَّ يِدَ بن مُعاوية حجٌ قلَمَا انُصَرَفَ قَالَ- 
ذا جَعَلًْا نفلا يمينا - فَلَنْ تَعُود بَعْدَهَا سينا 


١١ ص:‎ 


. . 
ل 7 000 
- للحح و العَمْرَهِ مَا بَقِينا 


ازاين روايات مكروه بودن نيت تركك را برداشت ميتوان كرد. 
بقى هنا شيئ و آن اين كه اين فروع اربعه مربوط به همه مكانها و زمانهاست يا منصرف به زمان و مكان خاصى است. 


يكك باب داريم مربوط به اين كه حج از جهاد برتر است و در باب ديككرى تاجران تشويق شدهاند كه همواره مقدارى يول 
كنار بككذارند تا با آن به حج بروند و در جائى ديكر آماده بودن هميشكّى لباس احرام توصيه شده است. شاهد ما ذيل اين 


روايت سيت 
حديث اباب 59 از ابواب وجوب الحج: 


5 ( محمد بْن يَعْقَوبَ عَنْ عِدهٍ مِنْ أضّ يحابنا عَنْ أَحْمّد بن مُحَمّدٍ عن الحُسَيْنِ بْن سَعِيدٍ عن النضر بن سُوَئِدٍ عَنْ عَقِدٍ الله بْن 
سِنَانِ عَنْ أبى عَدِدِ اللوع قَالَ قَالَ لى إِبْرَاهِيمُ بْنُ مَيْمُونٍ كنْتٌ جَالِساً عِنْدَ أبى حَنِيفَ- فَبجَاءَهُ رَجَل فَمَأَلَهُ فَمَالَ مَا تَرَى فِى رَجل قَدْ 


2 
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و 


عَشْراً ) ثم َال وَبِحَهُ فى أ رَقَبِهِ طوّاف بالْبيت- و سي بَئْنَ الصَّفَا وَ الْمَوْوَهِ وَ الؤُقوف بِعَرَفَة- وَ لق 
س وَ رَمْيْ الجمّار- وَلَوْ كان كما قَالَ لعطل النّاسٌ الدج وَ لَوْ لوا كان يَتْبِغَى لِلِمَام أَنْ يُجْبرَهُمْ عَلَى العَدج إِنْ شَاءُوا وَ إِنْ 


الَأ 
أبَوْا فَإِنَّ هَذَا الْبت إِنّمَا وْضِعٌ 3 للح 


امام عليه السلم از اين نككران است كه مبادا فتواى ابوحنيفه سبب شود خانه خدا خلوت شود. 
در باب دهم آمده است كه از بيت المال يول بدهند تا حج انجام شود. 

اينها قرينه بر انضراق.است..ولى الآن شرايط فرق كرده اسبت: 

اولا در زمان ما هر كشورى يكك سهميه دارد كه بيشتر از آن را نمى دهند. 

ثانا وق أنه تقيهد ند 6ن ال سال در تر هل 


وقتى صفا و مروه و مطاف بيش از اين ظرفيت ندارد شرايط با سابق فرق كرده است. و از نظر مكان هم به نظر ما محدود به 
ماه طول ميكشيد» نظرش اين باشد كه شش ماه از سال را براى حج تعطيل كنند. 


بنا بر اين به حكم اولى نظر ما انصراف به زمان و مكان خاص است. 


درخواست حج شده استء ما نيت ثواب مى كنيم ( كلمه ثواب رادر تقدير مى كيريم و در حقيقت ميككوييم اللهم ارزقنا 
[ثواب] حج بيتكك الحرام )» زيرا آن دعاها هم در آن فضا و آن شرايط است. 


تأكيد بر همه سال حج رفتن منصرف است به زمان و مكانى كه اكر نمى رفتند خانه خدا خالى مى شده است. 


١ ص:‎ 


در باره طواف هم نظر ما اين است كه در شرايطى كه مردم براى طواف واجب خود در زحمتند» به همان طواف واجب بسنده 


شوند. 
روايت هم داريم كه كه وقتى حضرت ظهور كنند اجازه نمى دهند طواف مستحب مانع طواف واجب شود. 
مسأله دوم هم كه ادغام سه مسأله عروه ( مسأله ”تا ©) است جنين است: 


مسأله ؟ يستحب التبرع بالحج عن الأقارب و غيرهم أحياء و أمواتا و كذا عن المعصومين عليهم السلام أحياء و أمواتاء و الطواف 
عنهم عليهم السلام و عن غيرهم أمواتا و أحياء مع عدم حضورهم فى مكه أو كونهم معذورين و يستحب إحجاج الغير استطاع 
أم لاء و يجوز إعطاء الزكاه لمن لا يستطيع الحج ليحج بها. 


سألة تاه قروه حنين اسيت: 


“ مسأله يستحب التبرع بالحج عن الأقارب و غيرهم أحياء و أمواتا و كذا عن المعصومين ع أحياء و أمواتا و كذا يستحب 


الطواف عن الغير و عن المعصومين ع أمواتا و أحياء مع عدم حضورهم فى مكه أو كونهم معذورين 
مسأله يستحب لمن ليس له زاد و راحله أن يستقرض و يحج إذا كان واثقا بالوفاء بعد ذلكك 
0 مسأله [يستحب إحجاج من لا استطاعه له] يستحب إحجاج من لا استطاعه له 


فروع مسأله هم بر اساس مسائل عروه است. در اين فرع از سه استحباب سخن به ميان آمده است و فرع سوم هم استحباب 


1١6 ص:‎ 


فرع اول را علامه در سه كتاب از كتابهايش بحث كرده است. تحرير در باره حج ابوين ج فض 1# اها ذو ناز تعلق 
يمين است )؛ در المنتهى در باره طواف عن المعصومين ج ”. ص ارو 


مسأله قد بينا أنه يستحب أن يحج الإنسان عن والديه و والده 0 

مسأله و يستحب الطواف عن الرسول صلى الله عليه و آله و عن الأثمه عليه السلام 55 

ودر تذكره هم ج ١‏ ص ”50 ( ط قديم در باره خراج و معادن است ). عامه هم اين معنى را دارند. 

المغنى ابن قدامه ج *؛ ص 1917: مستحب است انسان از جانب يدر و مادرش حج به جا بياورد اذا كانا ميتين أو عاجزين 
روايات اين مسأله را قبلا داشتيم. باب 18 از ابواب نيابت حديث ١‏ و 8 و 8 در اين باره است. 

متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - سه شنيه /ا مهر ماه /ا٠/‏ /ا٠//8/‏ 

0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 


در تأييد بحث ديروز كه تكرار حج مربوط به وقتى است كه مزاحم حج واجب ديكران نباشدء رواب بيت اول باب ١37‏ از ابواب 


طواف را هم به عنوان شاهد ميتوان ذكر كرد: 


160 محمد بن يَْقُوبٍ عَنْ محمد بن يَخهى و عَِِهِ عَنْ أخت. بْنٍ هِلَالٍ عَْ أختة بن محمد عَنْ وَجُلٍ عَنْ أبى عَبدِ اللو َال 
ول ما بطر اام مي الَْذلٍ أن يَنَاد ماد ديه أَنْ يسَلُمَ صَاحِبُ الله ِصَاجب الَْرِِضَهِ الجر سود وَ الطواف وووة العدوق 
قَالَ وَ الطَوَافٌ بالْبيت 


- 


موِسَنَا عَنِ الصَادِقِ ع ! إئَا َه 
ص: ١‏ 


در حج ندبى جمعاً /! مسأله امام ذكر كرده كه بزركان خيلى ساده از آن كذشتهاند به دو دليل هم به دليل مستحب بودن وهم 


به دليل ساده بودنء ما هم سريعتر مى كذريم. 

همان طور كه كفتيم صاحب عروه هر كدام از فروع را يكك مسأله قرار داده بود. 

مقدارى از اقوال مربوط به فرع اول ذكر شد. عمده روايات در باب 88 از ابواب نيابت آمده است. 

عنوان باب 56 از ابواب نيابت جنين است: 

بَابُ اشتختباب التَطوْع بالْححجٌ و ار وَالِْئٍْ عن الْمُْمِنِينَ ُصُوصاً اقَاربَ أختاء و أمواتاًوَ عنٍ الْمَعْصُومِينَ ع أَحياء و أَهوَ انا 


از بين روايات اين باب سه روايت انتخاب شده است كه مربوط به اقارب است و يكك روايت هم مربوط به معصومين است كه 


از جاى ديكر نقل ميكنيم. 


مُحَمّدٍ كن ابْن فَصَالٍ عَنْ بَغذ أضحَابًا عن َه بن اس فى حَدِيث قَال ا َالَ أبى لأبى عَبدِ الله 


وان 4 د حب أن يجعل حَجَتَهُ حي نينا ١‏ تور تلك له فال لَ أبُو عَدِد الله ع- 0 


احب را حب هم خوانده اند. مراد از بر بر بالوالدين است. بهتر است فرض كنيم كه يسر بالغ نبوده است و الا صروره بالغ اول 


بايد حج خودش را انجام دهد. الغاى خصوصيت درا ين باره كه منحصر به ام است يا نه خيلى محتمل است. 


1١ / ص:‎ 


قا اه 


اش ارا و سور ب ل ا ل قَال د قال 


لجل بخ + 00 ل 0 
ف لهو لف نعود له المتروي ١‏ لكا ينومال لت و فقت حمسن سا ا 
َهُ أو يكونٌ مْضَ يْقاً عليه قَوَسَعُ عليه فقت فَِعْلَمٌ هُوَ فى مكانه أنَّ عَمَلَّ ذلك لَحِفَهُ قَالَ نَم قلت وَ إِنْ كان نَاصِبِيا يَنْفعَهُ ذلك قَالَ 


أقول تَقَدَّمَ تَخْصِيضّهٌ با ب و بحت[ اليا عَلَى مَنْ لَا بعلم أنَّهُ نا 


قبلا داشتيم كه نيابت از كافر ممكن نيستء زيرا قابليت تقرب الى الله ندارد. بايد ناصبى را حمل بر آن ناصبى كه كافر نيست 
كرد مثل منكر شيعه يا منكر بعض فضائل. 


ص: 18 


از اينها ظاهرا ميتوان الغاى خصوصيت كرد و از صله رحم به صله مؤمنان و دوستان و همسايكان هم رسيد. 
واما در باره معصومان تنها يكك روايت داريم و لذا سند آن راهم بررسى مى كنيم. 


روات انايفية ١‏ إر وان تايت: 


قَالَ قلت 


8 مُتَمد ب َعقُوبٍ عَنْ أبى عَلِيٌ شري عن اَن بن علي الكوفيّ عَنْ علي بن مَفَِارَ عنْ موسو بْنٍ الْقَاسِمِ قَالَ لت 
ال ال ل ا ا لوقي اد ير ل اه ا 
نك اير ثم قلت لَهُ ود ذلك بِثلَاثِ ستزينَ إِنّى كُنْتٌ اش ءَأةتتَك فِى الطَوَافٍ عَنْكك وَ عَنْ أبيكك- قََوِنْتَ لِى فى ذلك قَطَفْتٌ 
0 م عاق ده ييار رع قراح متيو تامور لوس ار لماي علي ان 
ع ار ب ف - و الوم الشابع عن مجققر ين محمد ع. و ارد 
أييك مُوسىع - و اليم لابح عَنْ أبيكك عَلِئٌ ع - وَ الْيوْمَ الْعَاشِرَ عَنْكك يا سَيِى و هَوْلءِالّينَ أدِينْ الله بولا قَقَالَ إذً وَل 
تَدِينَ الله بالدّين الَّذِى لَا يَقْبلُ مِنَ الْبَادِ غَيرهُ فقت و وَكعا طفة عق انك كاطقها ع - وَ ربَمَا ل أَطفْ قَقَالَ اش تَكيْو مِنْ هَذَا قله 
أَفْصَل ما أَنْتَ)عَامِلَهُ إن شَاءَ الله 


١9 ص:‎ 


در باره حسن بن على كوفى كه نام كامل او حسن بن على بن عبدالله بن مغيره است كفتهاند كه ثقه ثقه. على بن مهزيار هم 


است و كفته اند الغاى خصوصيت ميكنيم و وقتى طواف مستحب باشد حج هم براى معصومان مستحب است. 
در فرع اول در استحباب حج براى غير» قيد عدم حضور در مكه آمده بود كه سه روايت دارد: 
روايت ” باب 18 از ابواب نيابت 


6092 مُحَمَلٌ : بن الْحَسَنِ بإسَْاده عَنْ مُحَمدٍ بْنِ أَحْمد بْن يَحْتى عَنْ محمد بْنِ عيى عَنْ عد الحْمَنٍ ن بن أبى نَحِرَانَ عََمَنْ حل نه 
َنْ أبى عَدِدٍ اللّوع قال قلت ا الوَجلُ يَطُوفُ عَن الوَخل وَ هُمَا مُقِيمَانِ بمكة 0047و اك رت هن امكل واف لاقع 
1 - كَالَ قُلْتُ وَ كم مِقْدَارٌ اله قَالَ عََرَهُ أَميالٍ 


زوانت :نات اه ازانؤات طواف: 
م ٠‏ مُحَمَد نُ يَعْقُوب عَنْ عَلِىٌّ بن باهم عَنْ به عَنْ ححمادٍ بن وى عَنْ إْرَاهِيم بن عُمَرَ ليان عَنْ إِسمَاعِيلَ بن عبد 


التاق َال كنت إِلَى جنب أبى عدي الع و عِنْدَهُ له عد لل - أو ابه الى يَلِيهِ قَقَالَ لَهُ وَجَلَّ أض لحك الله يَطَوفُ الوَجُلٌ عن 


000 


لجل وَ هُوَ مُقِيمْ بمكة ليس به عله فَقَالَ َالَو كان ذَلِك يَجورٌ لَأَمَوِتٌ اثِنى قُلَناً قَطَافٌ عَنَّى سَمَى الْأَصْفَرَ وَ هُمَا يَسْمَعَانِ 
روايت ه باب ١ه‏ از ابواب طواف ( كه ظاهراً ربطى به موضوع ندارد. ) 


ص: ”3 


ع 


8 و بإِسْنَادِهِ عَنْ يت الْأرْرَقٍ أَنَّهُ سَأَلَ أبَا عَتِدِ الله ع عن الرّجُل يَصْلحٌ لَهُ أن يَطوفٌ عَنْ أقَارِبهِ فَقَالَ إذَا قَضَّى مَتاسِك الْححجّ 
فلبطكة ا شا 


ما ازاين روايت كه شرط عدم حضور را مطرح ميكند جواز حج ندبى براى حاضر معذور را هم برداشت مى كنيم از طريق 
الغاى خصوصيت,ء ملاك اين است كه او دستش نمى رسد و نبايد تعبد خشكك داشت. 


دو مطلب ديكر باقى است: 

مطلب اول اين كه عبادت مستحب براى ديكرى كه هم شامل طواف و حج و صوم و صيام است دو نوع قابل تصور است: 
يكى به قصد نيابت كه خودش را جاى او قرار دهد. 

نوع دوم اهداى ثواب است كه به نيت خودش انجام مى دهد و سبس ثواب آن را تقديم فرد مورد نظر مى كند. 


از روايات هر دو برداشت مى شود. برخى دارد عنه و برخى ديككر دارد كه يجعله له كه اين بعد از عمل است و ديكر نيابت 


نمى تواند باشد. و ما مى كوييم هر دو جائز است. و هر دو داراى مدركك است و با هم منافات ندارد. 


در رساله عمليه ما آمده است كه نميتوان در عبادات نائب فرد ديكرى شدء ولى فتواى ما نسبت به آن جه در رساله هست فرق 


كرده اسيك 


مطلب دوم مفهوم عبادت براى غير استء زيرا عبادت براى يرورش روح و تقويت فضائل اخلاقى و قرب الى الله است و لعلكم 


تتقون» روزه براى ديكرى حكونه ميتواند اين هدف را محقق سازد. 


ص: 5" 


اين با آيه ان الله و ملائكته يصلون ... فرق دارد» زيرا درود فرستادن نوعى دعاست و بحث ما در نيابت است. 
ياسخ اين است كه عبادات دو اثر دارد: 

يكى همان يرورش روح است 

و ديكرى ثوابى است كه خداوند به انسان مى دهد و در نيابت اين ثواب را به ديكرى منتقل مى كنيم. 


در حديثى اسدةااست كه فردئ وضيك كر اثبار تماق او وا عيدقه يدهه و ببامير بسن ازهر كشن اد ين كار را كرد و آخرين 
دانه خرما را كه خرمايى كوجكك و يوسيده بود را برداشت و فرمود اككراين را خودش صدق داده بود بهتر از اين بود كه همه 
خرماها را ما به جاى او صدقه بدهيم. 
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بيش از اين هم به تفصيل در باره جواز نيابت عن الغير ذيل مسأله ١‏ در جلسات ١114‏ تا ١7١‏ سال كذشته صحبت كرديم 
فرع دوم مسأله ؟ تحرير كه مسأله ؟ عروه استء مربوط به استحباب احجاج غير است: يستحب إحجاج الغير استطاع أم لا 


منظور از احجاج جيست؟ حج نيابى است يا فرستادن ديكرى به حج براى خودش است؟ معلوم است كه دومى استء زيرا اولى 
را استنابه مى خوانند. احجاج همان حج بذلى است. خيلى ها هم متعرض نشده اند. 


از نظر مدرك يكك دليل عام داريم و تعدادى روايت. دليل عام آن يعنى صغرى اين است كه حج عمل خير است و تعاونوا 
على البر و التقوى هم كبرى است. خير بودن حج مستحبى را قبلا اثبات كرده بوديم ( البته احجاج الزاما به معناى احجاج براى 


ص: 77 
جند روايت هم در اينجا داريم» روايت اباب 9"ازابواب وجوب الحج : 


ه00١٠‏ محمد بن عَلِيَ بن الْتحتدين فِى الْحْصَالٍ وَ فِى تيون الْخْمَار عَنْ أبيه عَنْ أَخمك بن إذريس عَنْ مُحَمَدٍ بن أَخْمد بن يَختى 
عَنْ سَلَمَه بن الطاب عَنْ أخحم بن عَلِيٌّ عن الْحَسَنٍ بْنٍ عَلِيٌ الدَّيِيَ مَؤلى الرّضَاع قَالَ سَمِغْتٌ الْضَاع يَقُولٌ مَنْ حي بان ِنَ 
الْمَوْمنِيكَ فقن اذ شْتَرَى كَفْسَهُ مِنَ اللّ عرو جَلَّ لمن وَ لَمْ يَسألهُ مِنْ أ ا م 
الصّدُوقَ يَعْنى لَمْ يأل عَمَا وكَعَ فى مَالِهِ مِنَ الشْبِهَهِ و يُْضدِى عَنْهُ ص مَاءَهُ بالجوّض أَقُولُ تَقَدَّءَ ما َدُلُ عَلَى ذلك وَ يَأتى مَا 


مولى يعنى خادم يا يكى از بستككان. حرف باء در بثلاثه باء تعديه است يعنى احجاج كردن سه نفرء ذيل آن هم كه مى كويد 
خداوند ازاو نمى يرسد كه اموالش را از راه حلال به دست آورده يا حرام. اين با ديكر مسلمات ما سازكار نيستء زيرا انما 


تفا الله م١‏ المتق". 
يتقبل الله من المتقين 


أ 


> دهما وَلَعْ يبل مِنّ الْآحَرِ قال لقتلَك قَالَ إِنّما يتقَبَلَ الله مِنَ الْمُنّقينَ 


6.6 
5 
عم 
23 
+« 
ع 
5 2 
2 
94 


َائل عل كان 57م بالعق إ؛ 


( مائدى /7ا” ) 


اين را بايد حمل بر مواردى كرد كه بِككُوييم انسان متوجه نبوده كه مال حرام دارد يا مال شبهه دارى باشد مانند شبهات بدويه 
كه به حد علم اجمالى نرسيده باشد و مانع تصرف نباشد مانند هديهاى كه براى انسان مى آورند. سند حديث هم قابل بحث 


ص: ذا 


روايت ١‏ باب 58 از ابواب وجوب الحج 


/ 8 مُحَمََلٌ 5 يَعْقُوبَ عَنْ عَلٌِّ بن اهم عَنْ أبيه َنْ مد بن عبتدى عَنْ يَخِى بن عُمَرَ بن كلع عَنْ إرححاق بن عَمَارٍ َل 
قُلْتُ أبى عَوِدِ اللّوع إنَى هذ وَطَنتٌ تَفيتى عَلَى لرُوم ايحي كل عَام ب فى أَذ برَجَلٍ من أَهْلٍ بتتى بمَلِى فَقَالَ وَكَد عَرَمتٌ عَلَى 
ذلك قَالَ فَقُلْتٌ َعم قَالَ كَإنْ فلت (كائقِنْ ع يكثر الْمَالِ أو) أ: شو بكر الْمَالٍ وَ الْنِينَ 


روايت على بن يقطين ( روايت ١‏ باب 18 از ابواب نيابت ج 8 مستدركك ) را هم كه در مباحث سال قبل ذكر كرديم كه 


موجب على بن يقطين همه ساله سيصد نفر را براى نيابت به حج مى فرستاد. 
فرع سوم مسأله " تحرير كه مسأله ه عروه استء جنين است: و يجوز إعطاء الزكاه لمن لا يستطيع الحج ليحج بها. 


دليل كلى اين فرع اين است كه يكى از مصارف زكات فى سبيل الله است و حج هم يكى از مصاديق آن است. عده زيادى از 
كار خير دينى فى سبيل الله استء مانند ساخت مسجد و مدرسه دينى و جاب كتاب دينى. يل ساختن و مانند آن هم وقتى فى 
سبيل الله است كه رنكك و بوى دينى داشته باشد و اب بن شامل ما نحن فيه مى شود, زيرا حج از مصاديق كار مذهبى به شمار 


ميرود. 


ص: ع" 
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فرع سوم مسأله "در باره جواز اعطاى زكات به كسى كه مستطيع نيست بود. اين را ميشود توسعه داد تا به فردى كه حج 
واجب را قبلا انجام داده و اكنون مى خواهد حج مستحب انجام دهد هم بشود. 

در اينجا دو دليل داريم. نخست بررسى عمومات ادله زكات است و دومى روايات خاصه متعددى كه در اينجا وارد شده است. 
نما الصَدَقاتٌ للقُقَراءِ وَ الْمساكين وَ الْعَامِلِينَ عَلَيها وَ الْمُوَلََهِ لُوبّهُْ وَ فى الرّقاب وَ الْعَارمِينَ وَ فى سيل الله وَ ابن السَّبِيلٍ ريض م 
من الله وَ الله عَليِم > حكيمٌ ( توبه 09 

در اينجا در باره معنى سبيل الله سه نظريه وجود دارد كه فقهاء در مبحث زكات آن را مطرح كردهاند: 


همه امور خير: جميع سبل الخير من المصالحه العامه و الخاصه الدينيه و الدنيويه. اين خلاصهاى از نظر عروه است. معناى آن 
اين است كه با سبيل الله ميتوان خرج مسجد و حل اختلاف دو همسر و مانند آن را هم داد. اكر سبيل الله اين قدر وسيع بدانيم 


حاشيه عروه اين است. اكر اين عقيده را قائل شديم» در مانحن فيه بعضى جاها مى توان زكات را داد و برخى جاها نمى توان. 
اكر رفتن به حج باعث آبروى مسلمين شود و از مصاديق مصالح عامه مسلمين باشد» مى شود و الا نه. اكر كسى بككويد من 
عاشق رفتن به حج هستم اين يكك مصلحت عمومى نيست و كلام امام و مرحوم خوثى اين را نمى كيرد. 


ص: 36> 


مصالح عامه ولى دينى مردمء يعنى دو قيد براى سبيل الله در نظر كرفته شود مانند ساختن مدرسه دينى و جهاد با اعدا و اعزام 


مبلغان دينى و مانند آنء اين مبناى ماست. ما سه دليل براى اين مدعا در بحث زكات آوردهايم كه فشرده آن جنين است: 


دليل اول: عدم وجود اطلاق» يعنى در ادله زكات جنين اطلاقى كه شامل مصارف شخصى هم بشود براى سبيل الله وجود 
ندارد» خود مفهوم سبيل الله معلوم نيست. اطلاق فرع بر علم است و در اينجا خود سبيل الله مبهم است. 


دليل دوم: در قرآن سبيل الله زياد به كار رفته استء بسيارى از آنها در باره جهاد است كه محدود مى شود به سبيل دين و 


ديكر موارد را در برنميكيرد. يصدون عن سبيل الله هم يعنى يصدون عن سبيل الدين مانند دعوت به اسلام و ييشرفت مسلمين 


اطلاق است. 


دليل سوم: تفسير عام از سبيل الله كه شامل هر كار خيرى بشودء ديكر مقابل ندارد» زيرا همه ديكر مصاديق مصارف زكات 
مانند فقراء و مساكين و بدهكاران را معد ابي كر عاض و وام اللوالي د رد فى لبور راجلا و لدم لاجر 
است و به همين دليل هم ما در باره آيه "سوره مباركه مانده ( حرمت عَليكم الْمَيهُوَالدّم ولك روني ا موادي 
امسق ل ل تستفيتهوا بالأزلام كم 
فق اليم > ِسّ الذي كفروا من ديبكم كلا ََوُم و حون اليم حملت لم فكو العف علدك فك ررقي لك 
الإشيلام ديناً فَمَنِ اضطْرٌ فى مَحْمَصَهِ غَيْرَ منَجَانِفٍ ثم قن الله عَورٌ رَحيمٌ ) در باره ميته مى كوييم مراد حيوانى كه ذبح 
شعي لكو ساقي تناه أروجه كان رامح يدانه اكد امس ابوه قا نكم ارس بونائنة لاعن 
نيستء زيرا قرآن آن را مقابل موقوذه و مانند آن قرار داده است. ظاهر قرآن تعدد است مكر اين كه با قرينه اثبات شود اين 
ذكر خاص بعد از عام است و تعدد آن مورد نظر نيست. مصارف زكات هم ظاهر اين است كه هشت مورد جدا از هم است و 


ذكر خاص بعد از عام دليل مى خواهد. كسى كه ادعا دارد بايد اثبات كند ما حتى اكر شكك كرديم براى ما كافى است. 


ص: 1 


حال اكر اين شدء ببينيم تكليف حج جيست؟ 


حج هم دو نوع است: 
كاه خانه خدا خالى است يا همراهى يكك عالم بزركوار ولو براى تعظيم شعائر لازم به نظر مى رسدء در اينجاها مى توان آن را 
يك مصلحت عمومى دينى دانست و براى رفتن مردم به حج زكات داد. 


ولى كاه يكك نفر دلش براى مكه لكك زده كه اين ديككر مصلحت عمومى نيست كه زكات بدهيم جنين فردى به مكه برود» به 
ويه در زماننا حاضر كه مستطيع مكلف به خاطر كثرت حجكزار نميتواند به موقع حجش را انجام دهد. 


دارد: 


زراك لان ؟#اقابراب تسصعفي تر كارف 


و مو 3 2 


م١ ٠‏ مُحمَدَ بْنُ عَلِىٌ ْن الْحسَ : ين بإِشْمًا عَنْ علِيٌ بن تَفْطِين أنه كَالَ إأبى الْحسَن الأول ع- عكر عدف الال لاوا 
0 


على بن يقطين كه ثقه است و سند صدوق به او هم آن كونه كه در آخر جامع الرواه آمده است» صحيح است. 


روانت #اثنات 890 أن نوات كسحطفية كات 


2 
ءهَو لَ أتا 


ع ٠١‏ و بِإِسْاده عَنْ محمد بن نم أله سأ ا عَِدِ الله ع عن الصَّرُورَهِ أ يج مِنَ الزّكاءِ قَالَ نَحَمْ 


سند صدوق به محمد بن مسلم دو رجل مجهول الحال دارد» يس سند معتبر نيست. اين حديث مطلق است. سند دوم آن حريز 


ص: ”7 


ووانت تابف 80 إن انؤاف لصفي كاك 


٠١‏ مُحَمَلٌ * نُ يَْفُوبَ عَنْ محمد بن يَختى عَنْ أخم خترت بن محمد عَنْ عَلِيٌ بن التحكم عن الْعَلءِ بن وَزِينِ عَنْ محمد بن مُشِم 
عَنْ أبى عَدِدِ الله ع قَالَ عأن رخل باغو الدع و آنا خالش فال إلى أعطى ون بالزكاو الجفعة جْمَعْهُ حَنَّى أ لله 


0 97 


هم سامة 


على بن حكم مه نفرند» آن كه معتبر است على بن حكم كوفى استهء به قرينه احمد بن محمد كه قبل از او روايت كرده 


روائك بات #اقابراب صحفي تر كارف 


مُححمَدٌ بْنّ إِدْريسٌ فى آخر السّرَائر قلا مِْ نوَادِرِ أَحْمَد بن مُحَمَدٍ بْن أبى ضر الْرَنِْيَ ء عَنْ جَمِيلٍ عَنْ بى عَمِدٍ اللوع قَالَ 
سَأَلهُ تمن الصَّرُورَهِ أ بْحِيةُ الول مِنّ الرَّكاه قَالَ نَعمْ 


رادو نط دارو الروي وو لمعي ار ودار عومجل يودظ اورجاه لجس ويا اسوك كه الى و لاز جيل ل 
كندل كه بايد بررسى شود. البته ذيل روايت» صاحب وسائل اينكونه كفته است: وَرَوَاهُ عَلِيُ بن جَغْفَرِ فى كتَابهِ عَنْ أخيه مِثْلَهُ 
أقُول وَ تَقَّدَّمَ مَا يَدُلُ عَلَى ذّلِكك. , بس اكر على بن جعفر از برادرش موسى بن جعفر هم همين را نقل كرده باشد» مشكل سند 


حال آيا اين حكم شامل زمان ما هم ميشود كه زكات بدهيم تا ديكران به حج بروند؟ 


ص: 0 


در زمان ما كه مستطعيان در نوبت جندين ساله ماندهاند و مستحقان زيادى در جامعه وجود دارد. من ميكويم بعيد است به 
قرينه روايت ابو حنيفه كه به تازكى خوانديم و بر اساس آنء اينكونه هزينه كردنها ربطى به زمان ما ندارد و مربوط به همان 


زمان است. 
ما مى كوييم اين روايت اصللاً اطلاق ندارد نه اين كه به حكم ثانوى جنين بكوييم. 
متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - يكشنبه ١١‏ مهر ماه 11//ا*٠//4/‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 


فرع سوم مسأله دوم يعنى جواز اعطاى زكات براى انجام حج مستحبى ( جون اصلا اين باب مربوط به حج مستحبى است. ) از 


نظر قواعد به مشكل خورد ولى روايات آن را در بر مى كرفت ولى كفتيم شامل زمان ما نيست. 
جند روايت هم در مستدرك است در سه باب از ابواب مستحقين زكاتء يعنى باب 7و باب 17 و 55 وجود دارد. 


لاا ؟ ) كات كاعم ين ححَمَةٍ حَمَة ل الْحَنَاطِ ء 


فل ف صلب <ف مز 


َعْينَ وَ هُوَ مُحْمَاجٌ قَالَ كَقَالَ لَهُ عِيسى أَمَا إنَّ ء 
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تَمْراً وَ اشْتَرَئْتَ لَخماً قَالَ إِنّمَا رَبِحْتٌ دِرْه ا ا بَِانِقَينٍ تاج قال فَوَضَعٌ أبُو عَِدٍ 
اللوع َدَهُ عَلَى جَبِهَتِهِ قَالَ نَم رَهَمْ رَأْسَهُ فقَالَ إِنَّ الله عَزَّ وَ جل نَظَرَ فى أَمْوَالٍ ِو مط فى الفا حل نى أَموَالٍ الْأَغْنِاءِ ما 


يكتفى به الْمُمَرَاه وََوْ لَْ يَكفِهغ لَرَادَهُمْ بلَى عا وَ يَتَرَوّحُ وَ يَصَّدَّقْ وَ يَحْجٌ 
ص: 59 


حاكم شرع به اندازه اكل و شرب و. .. و احج از اموال اغنياء مى كيرد و به فقراء مى دهد. اين روايت يت مسائل شخصى را هم 
شامل است. از جككونكى عطف كه با واواست نه ثم ترتيب را نمى توان فهميد زيرا واو براى مطلق ترتيب است. اين سه 


حديث ١‏ باب ١17‏ از ابواب مستحقين زكات مستدركك: 


000 


حتماً نزد صاحب وسائل هم بوده است و شايد علت اين 
000000 


ماسنت: 


حديث ١‏ باب 76 از ابواب مستحقين زكات كه عيئاً همانند روايت قبلى عاصم بن حميد است. و روايت 7 باب 78 از ابواب 
مستحقين زكات مستدركك كه باز هم عين همان روايت دعائم است. روايتى هم از وسائل هست كه بخش آخر ان شاهد مثال 


حدرلث ١‏ باب ١؟ازابواب‏ مستحقين زكات 


"05 مَُمَلٌ 5 ْنُ يَعْقُوبَ عَنْ محمد بْن يَخيى عَنْ أ ختر بن محمد عَنْ عُدْمَاَ بن يترى عَنْ سحائة عَنْ أبى عَبدٍاللّوع قا 


قَالَ إِذَا 
أَحَدَ الّجَلٌ الرّكاة فَهِى كَمَالِهِ يَطْ بها مَا شَّاءَ- قَالَ وَ قَالَ إِنَّ ١‏ الله نوف انقو ادقن ا ها 
هى الرّكاءٌ فَإذا ِى وَصََلَتْ إِلَى الْمَقِير فَهِى بِمَنِْلهِ مَالِهِ َصْدِتَمْ بها مَا يَشَاءُ فَقَلْتُ يَكرَوّح بها وَ يَحجٌ مِنْهَا قَالَ نَعمْ 
يُؤْجَرٌ الْمَمِيرُ إِذَا ححج مِنَ الرَّكاءِ كما يُوْجَرُ الْعَننْ صَاحِبُ الْمَالٍ قَالَ نَعَمْ 


- 
5 


ص: 7 


حتى اككر اين روايات را هم يبذيريمء باز هم اين بحث مطرح استء كه براى زمان ما صدق نميكند. 
فييألة © قحز ير الوسيلة: 
مسأله " يستحب لمن ليس له زاد و راحله أن يستقرض و يحج إذا كان واثقا بالوفاء. 


اين مسأله را هم كمتر متعرض شدهاند و حتى صاحب جواهر هم متعرض نشده است. علامه در تحرير متعرض شده و با آن 
مخالفت هم كرده است: 


مرحوم حكيم در ج ١١‏ ذيل همين مسأله متعرض شده است و مطلب ايشان هم يكك حديث در سه خط است. و برخى 


معاصرين هم به ايشان تأسى كردهاند. اين فرع از زمان صاحب عروه به اين طرف مطرح شده است. 
ما هم متعقد به جواز هستيم بلكه معقتد به استحباب هم هستيم و از دو راه استدلال مى كنيم: 


راه اول قاعده كليه است به اين صورت كه: حج ندبى يكك كار مستحبى است و از طرف ديكر وام كرفتن در جائى كه واثق به 
اداء باشيم و موجب خوار شدن و وابستكى به اجانب نشود جائز است و اكر اين جائز مقدمه مستحب شد مى شود مستحب. 


واما روايات خاصه كه ينج روايت است و سه تاى آن مطلق و دو تاى ديكر مقيد به قيد اداى دين است. و در ابواب وجوب 


حج باب .5١‏ عنوان باب جنين است: 


ص: ا 


6781 محمد بن الْحَسَنٍ سناد عَنْ مد بْنِ مُحَمَدِ بْنِ عيى عَنْ محمد بْنِ أبى عُمثرِعَنْ مُعَاويّة بن وَهْبٍ عَنْ غير وَاحِدٍقَالَ 
قُلْتٌ لأبى عَبِد الله ع إِنَى رَجل ذو دَيْن أ فَأتَدَيِّنْ وَ أححٌ فقال نَعَمْ هُوَ أقضى لِلدّيْن 


0 


بوععع ١‏ 0 مُحَمّدِ بْنِ أن عُمَثِر حَنْ جفَيِنَه 


اين حكم شخصى نيست و جفينه خصوصيتى ندارد و ديكران را هم شامل است. 
روايت 8 باب 6ازابواب وجوب الحج: 


160 و عَُْمْ عَنْ أخمة بن أبى عَبِدٍ ال عَنْ أبيه عَنْ أبى طالب عَنْ يَعْقَوبَ بْنِ شَعَيِبٍ قَالَ سَأَلْتُ 


26 


هو ه 


دين و قَد ححص حسة الام َالَ نَم إن الله سقْضى عَنهُ إن سَاء الله 

حجه الاسلام يك عنوان قصدى نيست و مراد همان حج واجب است. روايات مشابهى هم در اين باب هست. 
ولى دو روايت مقيد هم داريم: 

حديث ه باب 2١٠‏ از ابواب وجوب الحج: 


51١‏ مُحَمَلَ * 9 ل ل م سل د الْمبِك بْن عُتْبهَ قَالَ 


ص: زذضن 


بخش اخير يعنى يولى دارد كه اداى دين كند و وام بى محل نكيرد. 
ووافك ديكريروايت ةشمين بات اسك: 


600 و عَنْهُمْ عَنْ أَحْمَدّ بْن أبى عَتِدٍ الله عَنْ محمد بْنِ عَلِىّ عَنْ محمد بْنِ الفضّ ْلٍ عَنْ مُوسَرى بن بكر عَنْ أبى الْحَسَرٍ لأوَلِع 
قَالَ قُلْتٌ لَهُ هَلْ يَسْتَفْرضٌ الرّجَلُ وَ يحي إِذا كانَ خَلْفَ طَهْرِهِ ما يُوَدَى عَنْهُ إِذّا حَدَتٌ به حدّتٌ قَالَ َعمْ 


قيد در اينجا در لسان راوى است و در حديث قبل در لسان امام است. از مجموع آن جه كفته شد وام كرفتن براى انجام حج 
اكر محلى دارد كه بتواند آن را ادا كند بحسب قاعده مجاز است و روايات خاصه هم همين را مى كويد. سؤالى كه باقى اين 
است كه آيا اين استحباب شامل زمان ما هم مى شود يا مربوط به زمان امام صادق عليه السلام است؟ به نظر ما اكر استحبابى 


هم باشد» استحباب خيلى ضعيفى امت 


اين بحث يكك بحث ذوقى نيست و تحت تأثير استحسانات كفته شود بلكه يكك بحث فنى فقهى است كه آيا اين اطلاقات 


شامل زمان ما هسث يا ثدو يا اتصراق دارد به آن ؤمان كه نظر مااي است كه انضراف داره. 


متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - دوشنيه ١1"‏ مهر ماه “11//ا*٠//48‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلام!ط الا0لا. 
مسأله ؟ يستحب كثره الإنفاق فى الحج, و الحج أفضل من الصدقه بنفقته. 


صدر اين مسأله. مسأله 8 عروه و ذيل آن مسأله /اعروه است و امام آن را در هم ادغام كرده است و ما هم دو فرع جدا از هم 
در نظر مى كيريم. 


ص: 5 


اغلب به اين مسأله متعرض نشدهاندء نه در شرائع و نه در ديككر منابع. عروه و متأخرين از او و شارحان عروه خيلى مختصر 
متعرض شدهاند. مرحوم حكيم در ج ١١‏ خيلى مختصر تنها يك حديث نقل كرده است و شارحان تحرير هم همينطور. ولى 
اين مسأله مسأله قابل بحثى است. دليل اصلى آن يكك روايت صحيحه در باب 0ه وسائل و يكك روايت در مستدرركك است. 


باب 0ه يكك حديث بيشتر ندارد. 
عروه: 
١‏ مسأله يستحب كثره الإنفاق فى الحج و فى بعض الأخبار: إن الله يبغض الإسراف إلا بالحج و العمره 


١‏ مسأله [الحج أفضل من الصدقه بنفقته] الحج أفضل من الصدقه بنفقته 


حديث اباب 66 از ابواب وجوب الحج: 


*689 مُحَمَدٌ بْنّ عَلِىٌ بن الْحْس ين بِإِسَْادِهِ عن ابْن أبى يَعْفُورٍ عَنْ أبى عَدٍدِ اللوع أَنَهُ قَالَ قَالَ رَسُولَ الله ص ما مِنْ تَفَقَهِ أحبٌ 
إِلَى الله عَزَّ وَ جَلَ مِنْ تَفَقَهِ قَصْ ب وَ ينض الْإِسْرَافَ إِلَا فى الْحدح وَ الْعَمْرَهِ فَرَحِمَ اللَهُ مُؤْمِناً اكتَسَب يبا وَ أَنْقَقَ مِنْ قَض د أؤ قََدَّمَ 


هه * 


بنابر اين حديث صحيحه است. صدر و ذيل اين روايت در باره حج نيست و هدف اصلى آن تشويق به انفاق آن هم از روى 


حساب و كتاب است و صدر و ذيل آن در باره قصد است. 
يك حديث هم در مستدرك در ابواب وجوب الحج, باب كه آن هم يكك حديث بيشتر ندارد: 


ص: ع 


١_ 00*‏ عَوَالِى اللآلى, رُوِىَ: أَنَّ إكثَارَ الَمَقَهِ فى الج فيه أَجْرٌ حزِيلٌ فَنَّ الدَّوْهَم فى تَمَمَهِ احج تَغْدِلُ مربِعِينَ دِرْهَماً فى غَثرهِ 


صِنَ الْقَرَب 


البته روايات مربوط به هداياى در حج موضوع ديكرى است كه به آن اشاره خواهد شد. بحث ما در اكثار در حج است و با 


اصل صدقه در حج فرق دارد. 


خرج كردن بيش از حد به كونهاى كه منتهى به تضييع شود كه كاه به آن تبذير و ريخت و ياش كردن هم كفته ميشود. مانند 
فراهم كردن غذاى بيست نفر براى ده نفر يا كرفتن ٠‏ بليط هواييما براى تعدادى كمتر. 


زيادهروى ولى بدون تضييع كه مصرف ميشود. يا مثلا غذاى كران قيمت فراهم كند. 


زياده روى كه نه دور ريخته شود و نه غيرمعقول باشد ولى مقدارى دست و دل بازى است. در واقع بذل و بخشش است نه 
زيادهروى. 

حال سؤال اين است كه اين روايات كدام يكك از اين سه حالت را مى كيرد؟ حالت اول و دوم كه خلاف عقل است و قبيح 
است. حكم عقل كه قابل استثناء نيست. بايد كفت كه مراد قسم سوم است. شاهد خوب اين سخن صدر و ذيل روايت استء 
كه از قصد سخن مى كويد كه به معناى ميانهروى است. اما ياسخ اين اشكال كه معناى سوم مبغوض خدا نيست اين است كه 


ممكن است كه بغض به معناى كراهت باشد نه حرام و احتمال ديكر اين است كه استثناء استثناء منقطع باشد. 


ص: عاو 


و من هنا يظهر مطلبى كه در باره قربانى حج كفتيم» قربانى را مصداق اسراف و خلاف عقل ميدانستيم عدهاى به همين روايت 
كه اسراف در حج بلامانع است تمسكك كردند ولى آن فتوى رفته رفته اثر كرد و تحولى در امر قربانى ييدا شد. 


اينجا روايات متعارضى هم داريم كه از ريخت و ياش منع ميكندء اين دو روايت در باب 87 از ابواب وجوب الحج است: 
حديث باب "ث از ابواب وجوب الحج: 


ا 0 


روايت 1684 و عَنْهُمْ عَنْ خترة بن محمد عَنِ الْبرقِىَ عَنْ شَيح خ رَكَعْ الح يت إِلَى أبى عَبدٍ اللّوع قَالَ َال هيا ان ِل النََقَه 


فى الب ل كَمَلٌَ الْحجَ 
مراد از عنهم عده من اصحابئاست. 
حديث ” باب 65 از ابواب وجوب الحج: 


و عَنْ محمد بن بَخهى عَنْ أختر 1 بن محمد عَن ابن فَضَالٍ عَنْ يُونْس بن يَعْقُوبٍ عَنْ حَالِهِ َي الله بن ةب الرَحمَنٍ 


سَعِيدٍالسَمَانٍ عَنْ أبى عَدِد الع فى عدِيثٍ قَالَ ما َع ال ل م ل رار اه 
يُنْفِقَ عَشَرَهَ دَرَاهِمَ فى شَئْ ديق الخ الف قخيشة وعد حمق أذ مشر قصَّرَ فى شَىْ ءِ مِنْ تَفَقَهِ الْحجّ فَِجِعَلُ مَا يَحْبِسُ 5 فى الصَّدَقَه 


روايت اول مرسله بود واين روايت خوب است. با توجه به صحيحه بودن روايت ابن ابى يعفور روايت اول معارض آن نيست» 


اين روايت ناظر به اين است كه نزد مردم بحث بوده كه آيا صدقه بدهند يا به حج بروند و امام جمع بين هر دو را توصيه 


ص: موا 


روايت دوم هم معارض روايت ابن ابى يعفور نيست بلكه يكك وادى ديكر است و ناظر به مطلب ديكرى است. ( هر دو روايت 


ميتواند ارشادى باشد. ) 


اول ممكن است اشاره به كسانى باشد كه تمكن مالى خوبى ندارند. 


متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - سه شنيه ١‏ مهر ماه /1١‏ /ا*/// 


0 30010 ع1 0011ملا5 701 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 


اكر نسبت به بحث ديروز بخواهيم نسبت به اسراف و حديثى كه اين كلمه در آن به كار رفته» تعبير جديدى داشته باشيم» مى 


توانيم بكُوييم انسان سه نوع خرج ميكند: ممسكانه و معمولى و با اعتدال و سخاوتمندانه. 
اسراف در اينجا به اين معنى اخير است. 

و اما فرع دوم مسأله ©: 

و الحج أفضل من الصدقه بنفقته. 

اين عبارت مطابق عبارت عروه است. و همان طور كه كفته شد عروه در مسأله /ا آورده است: 


مسأله [الحج أفضل من الصدقه بنفقته] الحج أفضل من الصدقه بنفقته 


نه شرائع و نه شروح شرائع و نه بقيه متعرض اين فرع نشدهاند و اين بحث با عروه و شروح آن و تحرير و شروح تحرير شروع 


مى شود. و لذا از نظر اقوال قول خاصى جز جند سطر نداريم. 


مدرك اين فرع جند روايت است كه وسائل در باب "از ابواب وجوب حج كرد آورى كرده است كه حاوى 7١اروايت‏ 
است. 5# روايت از آنها مرسلات است» حديث 7591319٠‏ و" جنين است. دو روايت هم كه مسند است و تكرارى است. 
روايت >7 و از نظر راوى و مروى و مضمون با يكى ديككر از روايات يكى است و بقيه روايات مى تواند مورد استناد قرار 


كيرد 
ص: وخر 


اينها همه حكايتكر تفضيل حج بر عمره است و يكك روايت مى كويد هر دو را انجام دهد و يكى هم صلتقه را مقدم داشته 
استء البته اكر به مفهوم شرط آن تمسكك كنيم. ابتدا 4 روايت ترجيح حج را مى خوانيم. 


روايت اباب 5 از ابواب وجوب الحج: 


؟؟ مُحَمَد لاس سا وت سا شاي د 
ضع فى على اع هيل أخر عاج فت قهز ول اللو ص الال إلى أ تس - كد قلق أن اه 
َنَْفَْهُ فى سيل اللَّهِ مرا بَلَفْتَ مرا بتع الْححاحُ م قَالَ إن الْحَاحٌ إذَا أَتهَدَ فى جَهَازِه لَمْ يَقَعْ طَينا وَلَمْ يَضَخْهُ إلا كنب الله لَهُ عَشْرَ 


3 3 


2 ف الاو ا 0 
. الله له مثل ذلكك فإذا 


ا 


حَسَِنَاتِ وَ محا عَنْهُ عَشْرَ سَِيكَاتِ وَ رَهَعَ لَهُ عَشْرَ دَرَجَاتٍ فَإِذَا رَكب بَِيرَةُ لَمْ يَوْفَعْ حُفَا وَلَمْ يَضَ حْةُ إلا 
الام ا بن سس لسر ل ل 


0 


0 - 
00 ند ع رحد أَثْ 5 4 


ل 01 


وَرَوَاهُ الْمُفِيدٌ فى الْمَمَنعَهِ مُوْسَلا و افتَصَرَ عَلَى صَدْرِه 


اين روايت صحيحه است. مميل يعنى مال دار. به نظر ما اين حج واجب بوده؛ جون مسلمين فقط يكك بار براى حج واجب نزد 


ييامبر آمدند و آن حجه الوداع بود. هر جند ييامبر در مقام بيان ثواب حج است ولى مورد مورد حج واجب است. 
روايت /اين باب تكرار همين روايت است. فقط مقدارى مختصرتر است. 
حديث ” باب 5 ازابواب وجوب الحج: 


ا ل ر وَعَنْ إِسْحاقٌ بْن عَمّار عَنْ أبى بَصير و 


5 


عه م .4 


ا ع عه ومعاسة 1 م 


مسأو ) و هب بصَدت بد على [تتلى راقن 11 ' 
يونس بن ظبيان ثقه نيستء ولى دو طريق ديكّر اين حديث خوب است و شامل مستحب و واجب هر دو مى شود. 
حديث ” باب 5 ازابواب وجوب الحج: 


ا 


مِنْ أَلْمَْ أَنْنٍ 00 سِوّى 00 
حديث 6 باب 5 ازابواب وجوب الحج: 


عن .به عير 


8 مُحَمَدُ رن يَعْصَوب عَنْ مُحَمّدٍ ن يَخيى عَنْ مُحَمّدٍ بن أخمّد عَنْ مُحَمّدِ بن عِيسدى عَنْ زكربًا الَْؤْمِنِ عَنْ عَلِىٌّ بن 


5 
حَمْرَّة عَنْ أبى عَمِدٍ اللوع قال دِرْهَمٌ تنْفِقَهُ فى الج أفضل مِنْ عِسْرِينَ ألف دِرْهَم تنْفِقَهًا فى حت 


ص: احضو 


شايد اختللاف ثواب كه در اين روايت در مقايسه با روايت قبلى وجود دارد» به خاطر اختلااف راه و دشوارى و اخلاص و مانئند 


آن باشد. 
حديث 1١‏ باب هرا ازابواب وجوب الحج: 


17 و فى ال عن أب عن سغدٍ بن عبد الو ع أخهة بن متمد عن اين بن هيد عن ماد عئ ربصي عن عد الآخصن 


أب وي لله َل لت نأب عب الوح إن ناساً بن القصاصٍ مر لود إِذّا ءَجٌ رَجُلْ حب © نص دَّقَ وَوَصَلَّ كان يرا له مقَالَ 
دو كتوق 


3 


روايتى كه شايد دلالت بر عكس اين موضوع داشته باشد» حديث 5 باب 57 همين باب است: 


و عَنّْهُ عن ابْنٍ ن أبى عُمَيِرِ عَنْ حَمَادٍ عَن الْحَلَِيَ قَالَ سَأَنْتٌ أب عَوِد اللّو ع عَنِ | مَرَاهِ اوْصت 


نز كان اقفر ان يُوضَعَ فى فُمَراءِ ولد مَاطِمَة ع وْضِع فيهغ و إِنْ كان الْحوجٌ أقْطَ م فَضَلَ جح به عَّْهَا فَقَالَ إِنْ كان عَلْبهَا حب 
مَفْرُوضَهُ فَلجِعَلْ ما أَوْصَتْ به فى حَسّهَا- أب إِلَىَ مِنْ أَنْ يُقْسَم فى فُفَرَاءِ ولد فَاطِمَة ع 


عنه يعنى همان موسى بن القاسم. اين شرطيه مفهوم دارد و مفهوم آن اين است كه اككر حج واجب كردن نداشت مى تواند بين 
فقراء توزيع كرد. در مفهوم شرط انحصار شرط است و شرط در اينجا مفيد انحصار هم هست.احب در اينجا به معناى تعين 


4. 


است. 


روايت * باب 85 از ابواب وجوب الحج: 


جر 
2 عمو 


و عَنْهُ عَنْ أخترة بن مُحَمّدٍ عَن ابن فَضَّالٍ عَنْ يُونّسَ بن يَعْقُوبَ عَنْ حَالِهِ بد اللّ ْن عِد اومن ن عَنْ سد عيدٍ السَّمَانِ أنه 
قَالَ لأبى عَدِدِ الله ع فى حَدِيث أَهمَا أفْضَل الْحَج أو الصَّدَقَه ققَالَمَا أَحْسَنَ الصَّدَقَه تَلَاتَ ات كَالَ قلت أَجَلُ كَأبْهُما أَفْضَلُ قَالَ 
ام ا م ل ل ل ا 


و 2 
2 


ؤُقصرّفى ش ئ ءِ مِنْ نَفَقَهِ فى الْححٌ ف ل د 
خراً قَالَ قلت كَردًا لََْعَلَْاهُ لَاسِتَقَامَ قَالَ ثم قَالَ و أ, ى لَه مث احج َفَالَّا َلَاتَ مرّاتٍ إِنَ العب لوج من يئنه تغطى قث ما حَنّى 
ذا أت الْمَش جد الْحرَام طَافَ طَوَافَ الْفْرِيضَهِ ثم عد إلى ذا إواهياع فق ى ذختي تأده تلك من عن تدا إن 


2 58 5 4 


الُصَرَفَ ضَرَبَ بِيَدِهِ عَلَى كيِفهِ فَيقَول يا هَذَا 


أ 


اين عنه محمد بن يعقوب است. 


صدر و ذيل روايت با هم سازكار نيست و با نظر به صدر و ذيل روايت امام حج و صدتقه را دوشادوش قرار داده است و 


مضمون اين روايت با آن روايت ابوقبيس سازكار نيست. 

به هر حال مائيم و اين روايات. 

عمده اين روايات برترى حج را بر صدقه اثبات مى كند و فقط يكك روايت داشتيم كه مفهوم شرط آن صدقه را برتر مى نهاد. 
اكر بتوانيم بين اين روايات؛ جمع دلالى و عرفى نه استحسانى كنيم؛ بايد همين كار را انجام دهيم. 


بعيد نيست اكر اينها را دست عرف بدهيم بككويد اينها ناظر به موارد مختلف است. يا ناظر به همان زمانهائى باشد كه استقبال 


از حج زياد نبوده است و اين دو روايات هم مربوط به شخص است. 


حال اكر جمع دلالى ممكن نباشد يا بنا را بر اين بككذاريم كه ممكن نيستء ترجيح با رواياتى است كه حج را افضل مى داند 
به دليل اين كه اكثريت دارند. 


در اينجا دوباره اطالاق ابن روايات و شامل شدن آن بر زمان ما زير سؤال است. به دليل تزاحم در اصل نوبت حج و اعمال آن 


در حالى كه نيازهاى ديكر در زمان ما زياد است جكونه مى توان كفت يكك درهم در حج از صدقه ابوقبيس بيشتر باشد. 
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مسأل هم دو فرع است كه در عروه مسأله هو ١٠استث:‏ 

5١ ص:‎ 

مسأله هلا يجوز الحج بالمال الحرام» و يجوز بالمشتبه كجوائز الظلمه مع عدم العلم بحرمتها. 
فرع اول مسأله ٠١‏ عروه و فرع دوم مسأله 4 عروه است. فرع اول را بررسى ميكنيم. 


مراد از حرام هر جيزى هست. اين مسأله سابقا مشروحا بررسى شد و امام هم به تبع عروه آن را آورده است و اين فرع ربطى به 


حج مندوب ندارد و عدم جواز شامل حج واجب و مندوب هر دو هست. و قبلا هم در در حج واجب ذيل بررسى شد. 
مسأله ١‏ از شرايط وجوب حج تحرير (مسأله 8٠‏ عروه) كه در اين باره است» جنين است: 


مشأله ١*لو‏ حصات الاستطاعه لا يجب أن يحج من ماله فلو حج متسكعا أو من مال غيره و لو غصبا صح و أجزأه؛ نعم الأحوط 


عدم صحه صلاه الطواف مع غصبيه ثوبه. و لو شراه بالذمه أو شرى الهدى كذلك فان كان بناؤه الأداء من الغصب ففيه إشكالء 
و إلافلا إشكال فى الصحه. و فى بطلانه مع غصبيه ثوب الإحرام و السعى إشكالء و الأحوط الاجتناب. 


بيش از عروه اغلب متعرض اين مسأله نشدهاند. مصاديق حرام مال توأم با رباء يا آميخته با وجوهات شرعيه و غصبى و مانند 


آن است. عمده سه قول هست: 


صاحب حدائق كه مى كويد مطلقا حرام است. و ظاهرا نظر او به روايات باب 2١٠‏ است كه مى كويد كه كسى كه با مال حرام 


حج انجام دهد حج او قبول نمى شود و صاحب حدائق عدم قبول را به معناى عدم صحت كرفته است. 


ص: ضرا 


طوافء لباس سعى و قربانى. 


كه اكر عريان هم سعى كند بلامانع است. اين نظر مرحوم خوثى است. 


مامى كوييم جند جيز ديكر هم بايد اضافه شود» مانند محل وقوف در عرفات» محل وقوف در مشعر فرشى كه روى آن 


وقوف صورت كرفته» خيمهاى كه در آن توقف مى كندء تصرف در خيمه همان توقف زير سقف آن است. 


تضرف در هر تعيز بحسبه است. تضرق: وا ذو عرف ,ابد ديد همجين است ستكريزههاى جما نتها جبزى كه باقى من هائد 
غذا و مركب است كه آنها هم از مقدمات است. 


ما از دو راه مى توانيم مسأله را بيكيرى كنيم: 
يكى از راه قواعد و اجتماع امر و نهى كه در محل اجتماع نمى توان قصد قربت كرد 
ديكرى روايات باب 27. 
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مسأله ه به شدت مورد ابتلاء هم هست و بحث ما همجنان در فرع اول است كه مى فرمايد حج با مال حرام جائز نيست. مسأله 


آمده بود. 

صض: 67 

همان طور كه كفتيم در اينجا سه قول وجود دارد: 
قول صاحب حدائق كه مطلق بود. 


قولى كه از عروه و برخى حواشى برداشت مى شود كه ينج مورد بود لباس احرام و طواف و نماز طواف و سعى و قربانى. البته 
در كلام عروه نماز طواف را ندارد و فقط جهار مورد را دارد و شايد به اين دليل كه مسلم بوده است. 


احتمال سوم كه كاه اسناد به مرحوم خوئى داده شده؛ اين است كه لباس احرام و لباس سعى را استثناء كنيم يعنى حليت لباس 


ما به اين ينج موردء ينج جيز ديكر اضافه كردهايم: 
محل وقوف در مشعر و عرفات به مصداق من سبق الى ما لم يسبق اليه احد فهو احق به كه در مشتركات جارى است. 
بيت مثىء كه مكل حق سبق كسئ زا"ثادندة بكيرد وجا اؤزا غصين: كند. 


*. وقوف در خيمه غصبى. نماز در نور غصبى باطل نيست زيرا نماز در تاريكى و روشنى خوانده مى شود و مانند مطالعه 


نيست كه نيازمند نور است. 
؟. سنككهاى جمار. 


كه باقى مى ماند بليط هواييما و هزينه ياسيورت و غذا و مسكن و مانند آنهاست. 


ص: عع 


اين عنوان موضوع بحث است و اكنون به سراغ دليل مى رويم كه يكك دليل حسب قاعده است و دليل ديككر به حسب روايات 
خاصه. 


به حسب قاعده موضوع برمى كردد به اجتماع امر و نهى. حسب نظر محققان كه مختار ما هم هست اجتماع امر و نهى جائز 


حركت غصبى عين هم هست و دو تانيست. حالا كه دو تا نشد» ما نمى توانيم امر و نهى را با هم جمع كنيم. 
در امر و نهى دو جيز است: يكى اين كه نيت صحيح باشد و ديكرى اين كه خود فعل هم قابليت تقرب داشته باشد. 


اولى حسن فاعلى و دومى حسن فعلى است. آن كه تنهى عن الفحشاء و المنكر است خارج است. اكر از اين راه وارد شويم» 


اكر ازاين باب وارد شويم مسأله تمام استء ولى جهار نكته مهم در اينجاست كه بايد تذكر داده شود: 


نكنة اوأل:: سكن است كساق بكويئد اذاه شما دن بازه لباس:ش كويد قز بازة ساتز درست است :ولك اغنافه بر آن وا شامل 


5 نيست. ساتر است كه اجتماع امر و نهى در آن تصور ميشود و بقيه لباس نهى دارد ولى امر ندارد. 
مرحوم خوئى همينطور فتوى دادهاند و زائد بر ساتر را مأمور به نميدانند. 


ص: مع 


ولى اين سوال ييش مى آيد كه حركت صلاتى و طوافى و سعى موجب حركت لباس مى شود يا نه؟ آيا سبب حرام حرام 
نيست؟ مثلاً با نمازى كه سبب شناسائى شيعيان در يكك منطقه تحت سلطه طالبان و قتل آنها شود مى شود قصد قربت كرد؟ 
ولى اكر يول غصبى همراه انسان باشدء اين مخل طواف نيست» هر جند حركت انسان موجب حركت يول هم بشود, زيرا 
تصرف در يول به خرج كردن آن است. دستمال غصبى هم همينطور است و نفس همراه بودن آن با انسان به معناى تصرف در 


نكته دوم: برخى براين باورند كه وقوف در زمين غصبى حرام ولى زير خيمه غصبى حرام نيست. ولى همان طور كه كفتيم 


تصرف در هر جيزى به حسب آن است. 
در اينجا يكك ان قلت هست و آن اين كه يكى از مثالهاى مباح الاستضائه بنور الغير و ناره است. 
جواف انق ات كة اكز كمى تورئ را بر سر هن منولقن اويكته حال اك كسى أن 3ن اشتفافه كتدابع تصرف نيسة يرا ره 


آن فرد آن را در معرض استفاده قرار داده است. ولى ورود به منزل مردم و استفاده از نور آن حتى براى خواندن قرآن حرام 


است. اين مثال مربوط به جائى است كه در معرض باشد و بحث ما در جائى است كه مال در معرض استفاده مردم نباشد. 


نكته سوم: كفته مى شود در مسأله اجتماع امر و نهى دقت عقلى نكنيد بلكه دقت عرفى كافى است. اكر كسى با يول و مركب 
وغذاى غصبى به حج برود و لباس و قربانى رااز يول حلال فراهم كرده باشد» هر جند به حسب دقت عقل آن مقدمات متحد 


با واجب نيستء ولى در نككاه عرف جنين نيست. شايد همين است كه به ذهن صاحب حدائق هم آمده است. 


ص: ع8 


مامى كُوييم به دقت عقلى متعلق امر و نهى از هم جداست ولى در نككاه عرف جنين نيست. اكر قطعى هم نككُوييم اين قابل 
مطالعه است. بله اكر توبه كرد. موضوع جيز ديكرى است و خوب است ولى اكر مصر باشد» عرف عقلا-ء اين عمل را مقرب 


نميدانند. حداقل جاى اين احتياط واجب هست كه بككوييم هيج بخش حج را نمى توان با مال حرام انجام داد. 


نكته جهارم: كاه عده اى از علما و فضلاء براى حلال كردن اموال مردم در آستانه يا در ايام حجء تنها بخشى از اموال آنها را 
حلالل مى كنند و به عبارتى جراغ سبز نشان مى دهند كه مال حرام داشته باشند و اين به نظر ما اغراء به حرام است. ما به 
بعثههاى خود سفارش كردهايم كه اين را قبول نكنند. طبيعى است كه اككر فرد نداشت,ء مقدارى را بايد به آنها بخشيد و بقيه را 
اقساط كرفت تا همه اموال او ياكك شود. 


فردا روايات را بررسى ميكنيم. 
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فرع اول مسأله ه را از نظر قاعده بحث كرديم و كفتيم به اقتضاى قابل تقرب نبودن منهى جنين حجى باطل است. 


اما دليل دوم كه جز صاحب حدائق كسى به سراغ آن نرفته به صورت عمده در باب 07 است ولى در ابواب ديككر مانند جوائز 
سلطان و زكات هم رواياتى در اين زمينه هست. روايات باب ”هده روايت كه دو تاى آن ربطى به بطلان حج ندارد: روايت ” 
و .٠١‏ 

ص: /51 


حديث ؟ باب ”6 از ابواب وجوب حج: 


0 ف قياض افا ا ون ا ل ب قر ام 
امل بَيِتِ دح ص رُورَتَنا وَ مَهُورٌ نِسَائمًا وَ أكفاننا مِنْ طهور 


حديث ٠‏ باب ؟65ازابواب وجوب حج: 
667 و قَدْ تَقَدّمَ فى ححدِيث أبى هَمَام عن الرّضّاع قَالَ يَحْج سمه وَ يَقْضِى سَنَهُ قلت أغطى الْمَالَ مِنْ نَاحِيَهِ الصُلْطَانٍ قَالَ لَا بس 


- 


عَلتْكمْ 


روايت ديكر سه طائفه است. طائفهاى ميكويد حج با مال حرام ثواب و اجر و قرب و قبول ندارد ودر آنها سخن از بطلان 


نيست: روايت ١و6‏ ولاو( 


حديث اباب 65 از ابواب وجوب حج: 


٠6‏ مُحَمَلٌ * ْنُ عَلِىَ بن الْحس: ئِن قال رُوىَ عَن الْأئمه ع نم الوا مَنْ عدج تال حرام تُودى عند اليهلا لبيك عدي دى وَلَا 


اين حديث مرسله استء ولى اين روايات جون متضافر است ميتوان به آن عمل كرد. اين روايت دلاللت بر صحت و بطلان 


نداردء قدر مسلم اين است كه ثواب ندارد و قبول نيست ولى در باره فساد و بطلان مبهم است. 


حديث 6 باب 65 از ابواب وجوب حج: 


67 و فِى الْمَي الس عَنْ مُحَمّدٍ د بن عَلِّ م اجيلوَِِ عَنْ بيه عَنْ أخم د بن أبى عدا اَن الحم بن مختبوب عَنْ أبى أَيُوبَ 
] 


الْحَرّازِ عَنْ مُحَمّدِ بن مُث مثيم وَ مِنَْالٍ القَضَّابٍ ججمِيعاً عَنْ أبى جَعْمَر البَاقِرع فَا قَالَ مَنْ صَابَ مالا مِنْ أزَع َم يبل مِنّهُ فى أزبَع مَنْ 
اند أ : 


ورا أَوْ خيَانه ؤْ سَرقَهِ لم يُقبَلَ مِنْهُ فى رَكاهٍ وَلَا صَدَقَهِ وَلَا حب وَ لا عُمْرَه 


عبادت نشان دادهاند. اين روايت هم دلالت بر صحت و بطلان ندارد. 
حديث لاباب 65 از ابواب وجوب حج: 


عمع؟١‏ وعر” نْ مُحَمَّدِ رن مُوسَى بن ال لو ك2 عَنْ عت الل 5 جَعْمَر الْحميرِىٌ عَنْ أخترة بن مُحَمَدِ عَن الْحَسَن بْن مخبروب عَنْ 
َدِيدٍ الْدَائِيَعَنْ أبى عبد الع ( قَالَ ونوا يكم باع كوو باق - و الِاشيِفْنَاءِبالِّ عن صلب الْوَائج مِنَ الشلْطانِ و 


اعلَموا أنه ما مؤْمِنِ حَضَعٌ لِصَاحِبٍ سُلْطَانٍ أو لما كال لمذافل :لوط اف ينكد أ هله الله او قله 6ب وو كله هليه إن 
هُوَ عَلَتِ عَلَى طََ ءٍ مِنْ دنا وَ صَارَ فى يَدَيْهِ مِنْهُ طََئ + ترح الله البرك مِنْهُ ) وَ لم يوه عَلَى شَئ ءِ يُنْفقَةُ فى ححجٌ وَ لا عُمْرَهِ وَل 
اين كه خدا به او اجر نميدهد از نظر بطلان ساكت است و فقط مى كويد كه خدا ياداش نميدهد. 

حديث 8 باب 685 از ابواب وجوب حج: 

1١‏ أخرد بي أبى عد الل لِْوْقِي فى الْمَعدَاسِنَ ء اللي عن الشكونى عن أبى عد اَن بع أن ل ص حت 


- 


جَهَارَهُ عَلى رَاحِلَتِهِ وَ قال هَذْ َه حب لا رياه فِيها وا شقعة ثم قَالَ من جر وَ فى هَازءِ عَلّمْ حرام لَمْ يَفِْلِ الله ِنّه الج 
به اعتبار سكونى و نوفلى در سند بحث است 


ص: 4ع 


حمّل جهازه يعنى بار و بنه را براى سفر حج بر شتر نهاد. ريا حين عمل است و سمعه بعد از عمل است. علم بافت روى يارجه 
است. در اين جهار روايت صحيح و غير صحيح بود و قبلا هم كفتيم كه عدم قبول غير از عدم صحت است مانند عدم قبول 
نماز كسى كه غيبت كند به مدت جهل روز. 


طائفه ديكر سه روايت است كه مى كويد حج فاسد است و دو روايت ازاين روايات هم سند صحيح دارد: روايات ؟ و 2 و4 


حديث 5 باب 65 از ابواب وجوب حج: 


- 


١‏ و فِى الخصّالٍ عَنْ أبيه عَنْ سعد بْن عَدٍدِ الله عَنْ امد بْن مُحَمَّدِ بْن عِيسى عَنْ مُحَمَّدِ يْن أبى عَمَثر 
يع لا يَجَزْنَ فى أرْبَع الخيَانّة وَ الغلول وَ السَرقة 


4 
ع 


بن أبى نَطر الْيرئْيَ عَنْ أَبَانِ بن عُثْمَانَ مر عَنْ أَبِى عدب اللّوع كَالَ 


ا 
َيْجْزّنَ فى ححج وَ لا عَمْرَهِ وَ لا جِهَادٍ وَ لا صَدَّقهٍ 


دار اق ساد سه م دده 

ناووسيه بر امام صادق توقف كردند و او را امام قائم مى دانستند. 

دو وجه براى تسميه آنها كفته شده: 

وين آنها تحص به نام اووس بود 

قول ديككر اين كه ناووس قريهاى نزديكك بغداد بوده و محل آنها اين مكان بوده است. 


ص: لله 


فخر المحققين به نقل از يدرش كفته كه علامه به روايات او عمل نمى كرده لفساد مذهبه. اكر اين طور باشد روايات خيلى ها 
زاانابد كتآن كذاشت مائند روايات بتى فضال كه حمكى قطحنى مدهب وكات ونيز عمان ساباطى: 


مفاد اين روايت مانند روايت سابق است. ظاهرا لايجزن يعنى باطل است و ننوشته در لباس طواف و يا سعى و نسبت به همه 
اعمال و مناسكك حج اطلاق دارد واز آن حرمت وضعى برداشت مى شود و حرمت تكليفى كه محل بحث نيست. 


حديث # باب 65 از ابواب وجوب حج: 


خطبه آخر شايد غدير و يا بعد از آن باشد. اين كه خداوند اوزار مى نويسد ظاهراً فقط حكم تكليفى نيست زيرا آن كه معلوم 


استء و ظاهرا مراد حكم وضعى و بيان عدم صحت است. 


حديث 4ياب 65 از ابواب وجوب حج: 


2 محمد بْنُ يَعْصَوب عَنْ عِدَدَّهِ مِنْ أط حَابئًا عَنْ أخددَ بن مُحَمّدٍ عن الْحَسَن بن مَحْبُوب عَنْ أبى أَيُوبَ عَنْ زُرْعَهَ ( يا عن 
سماعه ) قَالَ سَأَلَ أبَا عَدِدٍ اللوع رَجَل مِنْ أهل الْجبَال- عَْ رَجل أَصَاب مَالَا مِنْ أَعْمَالٍ السُلْطَانٍ فَهُوَ يَصَّدَّ مِنْهُ وَ يصل قَرَابتُ أو 
بدح لَِغْفْرَ لَه مرا اكتَسَب وَ هُوَ يَقول إِنَّ الْحَسَاتِ يذْهِيْنَ العَيّنَاتِ قَالَ فَقَالَ أَبُو عَدِدِ اللوع إِنَّ الْحَطِيئَهَ لا تُكفرٌ الْحَطِيئَة وَ لكنّ 


الحَسَنهَ تخط ١‏ لخطيئّة ثم قال أبُو عَمِدٍ اللو ع إن كان خَلط الْحَرَامَ حلانا فاختلطا جَمِيعا فلغ يَعْرفٍ الْحَرَامَ مِنَ الحَلالٍ فلا بس 


ص: ليله 


الخطيئه نشان مى دهد كه حج اين فرد باطل است. 

ذيل حديث اشاره به علم اجمالى نيست و اكر هم باشد همه آن محل ابتلاء نيست. شرح اين را در فرع دوم كه به انواع شبهه 
مى يردازيم خواهيم داد. 

بنا بر اين سه روايت مى كويد حج با مال حرام باطل است. 

يكك روايت هم داريم كه ميكويد عمل او يعنى حج با مال حرام صحيح است: 

حديث ” باب 87 از ابواب وجوب -حج: 


٠‏ قال و وَقَالَ الصَادِقَ ع لَمَا عح مُوسى ع تَزَلَ عَلَيه جَبرَئِيلٌ ع- لَه مُوسى ع يا جَمِرَئِيل- مَا لِمَنْ دح ذَا الَْعِتَ بلا ينه 
ا قد أده اح أل تاد ربل عل 20 
لم بمَا قَالَ قَالَ يا رَبّ قَالَ لِى مَا لِمَنْ حي هَذَا البتَ- بلا نيه صَادِقَهِ وَ لا تَممَِ طَيْبِِ َالَ الله عَرَوَ حل ادع لبه َكَل 

0 جترئِيل ما لِمَنْ عدج كردًا الْبِبتَ - بجاوو قط َال رجح إلى العو جل أؤنحى 

ال تَعَالَى إلَيهِ قُْ لَهُ أَجعَلَهُ فى الوَِيِ الأعْلّى > مع النيِينَ وَ الصّدَيقِينَ وَ الشْهَدَاءٍ وَ الصّالِحِينَ وَ قن ارليكة ذقنا 


آنجا كه صدوق مى كويد قال الصادق لااقل نزد صدوق سند خوب و صحيح است. البته الزاماً نزد ما جنين نيستء لذا ما 
همجنان به اين روايت به عنوان يكك مرسله نككاه ميكنيم. 


ص: ذه 


اين روايت نشان مى دهد كه حضرت موسى هم حج به جا مى آورده است. 
اهب له حقى اشاره به حق الله دارد و ارضى عليه خلقى هم اشاره به حق الناس. 


كرده است اشكال ندارد. 


جمع بندى: يس اين روايات موجب ميشود كه ما نسبت به انجام حج با مال حرام احتياط كنيم و حداقل قائل يكك احتياط 


واجب متناسب با قول صاحب حدائق بشويم. 


متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - دوشنيه ٠١‏ مهر ماه ٠١‏ / /ا٠//4/‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 


هر جند امام در فرع اول مسآلة ادو انها قد كزنانك وظاهر] قرل ايعان عطابق قول خاس) فوائق اكول عكرة ةو سالة 
١‏ قائل به تفصيل شدند, اينجا را هم عطف به آنجا مى كنيم. 


مع عدم العلم ميتواند اعم از علم اجمالى و علم تفصيلى باشد. ما در اين فرع» هم روى اصل مسأله و هم روى مثال آن بحث 
مى كنيم. اصل مسأله اين است كه اموال مشتبه سه حالت دارد: 


حالت اول: شبهه بدوى كه علم اجمالى و تفصيلى در آن نيستء مثل اين كه بككويند فلانى ربا خوار و موقوفه خوارست يا 
وجوهات شرعيه خود را يرداخت نكرده است. در اينجا مقتضاى قاعده يد و قاعده حمل بر صحت فعل مسلم اين است كه اين 
فرد مالكك اموال خود است و در نتيجه يجوز التصرف در اين مال و يصح الحج به. البته انسان ورع از جنين مالى يرهيز مى 
كند. 


ص: إؤذه 


حالت دوم: علم اجمالى ولى وقتى كه همه اطراف آن محل ابتلاى ما نباشد» مثل اين كه يكك فرد ظالم درآ مدهائى آميخته با 
حرام داشته باشد مانند ماليات بر مشروبات الكلى و از آن حقوق كاركنان خود را يرداخت كند كه دراين صورت فرد حقوق 
بكير مبتلااى همه اطراف علم اجمالى نيست و فقط به اندازه اى كه حقوق ميكيرد مبتلاست. در اينجا هم طبق قاعده اصولى 
اكر برخى اطراف علم اجمالى محل ابتلا نباشد علم اجمالى از كار مى افتد. 


اين دومى محل ابتلا نيست. در اينجا با خروج يكى از طرفين, اصاله الطهاره اى كه در اينجا جارى است ديكر معارض ندارد 
يعنى وقتى احد الطرفين خارج نشده باشد؛ در هر دو طرف اصاله الطهاره جارى مى كنيم و اين دو با هم به دليل مخالفت با 


علم اجمالى تعارض و در نتيجه تساقط بيدا مى كنند ولى وقتى يكك طرف خارج شد طرف ديككر كه مجراى اصاله الطهاره 


استء بلامعارض ميماند و ديكر نسبت به آن تكليفى ندارد و اجراى تعارض هم لغو است. 


دولت در زمان يهلوى را با همين مبنا حل ميكرديم. 


حالت سوم: علم اجمالى به مخلوط به حرام بودن و محل ابتلا بودن همه آن. مانند حقوق خزانهدار يك ظالم كه مطابق آن جه 
در حالت قبل توضيح داديم جون طرف ديكر خارج نشده است اجراى اصاله الحليه معارض دارد و تساقط بيش ميآ يد ودر 


نتيجه مال حلال نخواهد بود و با آن نميتوان حج به جا آورد. 


ص: م 


با توجه به آن جه كفته شدء نميتوان مانند امام به صورت كلى كفت كه با مال مشتبه ميتوان حج به جا آورد؛ مكر اين كه 


واما مثالى كه زده شدهء بحث در اين است كه آيا از جوائز ظلمه مى توان استفاده كرد يا نه؟ در زمان ائمه عليهم السلام 
معاويه و ديككر خلفاى اموى و عباسى براى ائمه عليهم السلام جيزهائى مى فرستادند و ائمه عليهم السلام هم آنها را ميكرفتند و 
مصرف ميكردند. اصحاب هم همينطور بودند وهم از اين هدايا مى كرفتند و يا معاملاتى با آنها داشتندء امام عليه السلام حتى 
به صفوان جمال هم نفرمود اين كرايه كه ميكيرى حرام استء فقط فرمودند اين كار تو كه موجب شود آرزوى طول عمر 
خليفه را بنمائى اشكال دارد. 


شايد رفتار خود ائمه عليهم السلام را بتوان حمل بر تقيه كرد كه اككر اين كار را نميكردند از سوى خليفه متهم به دشمنى 
ميشدند» ولى در باره اصحاب آنها جنين جيزى نميتوان كفت. 


حال آيامى توان 5ة ككفت اين رفتار به اين دليل بوده كه اموال خليفه از قبيل نوع دوم بوده و مخلوط به حرام بوده است و همه 
اطراف آن هم محل ابتلاء نبوده است؟ 


در اينجا يك هست و آناين كه ان قلت 7 ش غالياً شدء. ميتوان عده يد 
فخا ك2 مطلتب 3 اشاس كدان فل ا كه اموالش غالباً حرام باشدء ميتوان اصاله الحليه و قاعده يد را براى 


او جارى كرد؟ 


اكر كسى مانند لصوص و دزدان باشد كه اغلب اموال خود را از راه حرام به دست آورده ميتوان در باره او اين قاعده را جارى 


كرد؟ 


ص: زه 


عقلاء در اينجا يد را حجت نمى دانند زيرا غالب اموال او حرام است. 

يكك بار از منزل خود ما سرقت شد و وقتى كه دزد دستكير شدء به ما كفتند كه او داراى حساب بانكى است و ميخواستند از 
حساب او خسارت ما را بيردازند و ما كفتيم اين به درد ما نميخورد زيرا اموال جنين كسى را نميتوان اموال خود او دانست. 
حال سؤال اين است كه آيا ظلمه زمان اثمه اين كونه بودند؟ 

به نظر ما اين طور نيست و اكثر اموال آنها حلال بوده است. عمده اموال آنها اموال خراجيه بود كه از آن همه مسلمين بود و 


اين فرد ظالم كه بر آن مسلط است سهم من نوعى رااز آن داده است. يا اموال آنها مال زكات بوده و من نوعى هم استحقاق 


شرعى دارم ولى واسطه رسيدن آن به دست من ظالم است و اين ضرر نمى رساند. 


إينها غنائم جنككى منقول هم داشتند و ميدانيم كه غنائم اكر با اذن امام باشد متعلق به مقاتلين است و اككر بدون اذن باشد متعلق 
به امام است. اين سه منبع مهم درآمد آن روزكار خلفاست كه تصرف در همه آنها بر امام و اصحاب جائز بوده و اموال حرام 


خلفاء مصادره ها وزكات و خراج مازاد بوده است. 


البته همه آنها هم كه محل ابتلا نبوده است. جزيهاى هم كه از اهل كتاب مى كرفتند همينطور بوده است. كار آنها حرام بوده 
نه مال آنها. در مكاسب محرمه در باره جوائز سلطان و اراضى خراجيه مفصلاً بحث شده و ما هم هفتاد صفحه در اين باره در 


ص: 4 


بنايراد بن مطابق قاعده با اموال ظلمه و جوائز سلطان ميتوان حج به جا آورد. 
در باره اموال ظلمه روايت هم داريم» همان روايت ٠باب‏ 07 كه قبلا هم خوانديم. 
حديث ٠‏ باب ”6 از ابواب وجوب حج: 


817 و قَذ تقد فى حَدِيثِ أبى هام عَنِ الرّضَاع ارقف ان فى قن للك اعلي الال 32 بالقلا َال لا باس 


7 
ليك 


قد تقدم اشاره به اين دارد كه قبلا اين روايت را در حديث # باب نقل كرده است: 


4 


اير خمد بن مُحَمَدٍ بْن عيتدى عَنْ أبى هَمَام قَالَ ة قلت للوّفَّ اع الرَجِلُ بَكونٌ عَلَيهِ الدّ: بْنُ وَ يضار الشئ م أ 
0 وَ يدح ببَعْض قلت فَإنَهُ لا , كون إلا انه لكك ذال تمد طن وبع يديه قلت 


5 الْمَالَ مِنْ تَاحِيِهِ الصُلْطَانٍ قَالَ لَا بَأس عَلَتِكمْ 


ابو همام كه نام او اسماعيل است مجهول الحال است. يس هم قواعد و هم حديث هر جند كه ضعيف السند است ولى به 


عنوان مؤيد به ما اجازه حج با مال مشتبه را مى دهد. 

مسأله #- يجوز إهداء ثواب الحج الى الغير بعد الفراغ منه كما يجوز ان يكون ذلكك من ثنته قبل الشروع فيه. 
اهذاى ثوان غير ازانيايث است: 

اهداى ثواب دو نوع است: قبل و حين عمل و ديكرى بعد العمل 


اولى مثل كسانى كه به زيارت مى آيند و در ابتداى خواندن زيارت ميكويند ازطرف خود و دوستان و اقوام وذوى الحقوق 


زيارت ميكنم 


ص: /ام 


دومى هم كه بعد از اتمام عمل است كه وقتى عمل تمام شد ميكويد ثواب آن جه را كه انجام دادم تقديم ميكنم به فلان فرد. 


قبلا هم بحث كرديم و كفتيم اين كار على القاعده هيج اشكالى ندارد. قاعده همان سيره عقلاست كه جنين كارى را جائز مى 
دانند» مثل كارى كه براى كسى انجام دهيم و يول آن را قبلا يا بعداً به كس ديكرى بدهيم. 


نسبت به عبادات هم هر جند مثل كار يكك كاركر نيست ولى همين امر جارى و سارى است. 


وت ل ا ا د 0 


ميدهك. 


دراين زمينه» روايت هم زياد داريم كه در ايبواب ١"ازابواب‏ وجوب الحج و 56و58 و 5"ازابواب نيابت آمده است و به 


عنوان نمونه دو روايت را ميخوانيم: 


روانك نه ناح ان اوانانانت: 


5 ن أبى َي الأشعر عن متمد بن ود لبان مه وا ع إشححاق بن عار أبى إِبْرَاهِيمَ ع قَالَ سَاَلتَهُ عن 
الَجلٍ بح فيِجِعلٌ حجتة و فرت أو بض مَوَافِهِ لبغض أله وَ هُوَ عَنْهُعَاْب بل آحَرَقَالَ فقت قفص ذَلِكك مِنْ أخره قَالَ ل 


“ا مي 


1 د لداجي 1 أخزيوق تيك ينا رعل كلك و فزاع يهل للك لك عق ذل ئهة حكن بكرف و شري تح نر 
َهُ أو يكونٌ مْضَ يْقاً عليه قَوَسَعُ عله فَقَلتٌ فَعْلَمٌ هُوَ فى مكانه أنَّ عَمَلَ ذلك لَحِقَهُ قَالَ نَعَمْ َلْتُ وَ إِنْ كان نَاصِِيايَنْفعَهُ ذلك و قَالَ 


يجعل يعقية فيكر تابث تشقه ابق قبل ازعم اسك و ووايتث ؤي يعن ا عمل الت كدر يازه يعد العمل اشت: 

حديث #9 بات 6 از ابواب ثبايثك: 

1690# مهد بْنّ عَلِيٌ بن الْتحتد ين قَالَ قَالَ رَجِلَ لِلصّادٍقٍ ع جَعِلْتُ يداك إِنى كنت تَوَيْتٌ أن أذخل فى عست الْعَامَ أبى أ 
متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - سه شنيه 7١‏ مهر ماه /7١‏ /ا*٠//4/‏ 

0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 


تذكرى در بارهى مباحث قبل لازم است. به دو نكته توجه كنيد: 


نكتهى اول _ در بارهى ابان بن عثمان بن احمر كفتيم كه از اصحاب اجماع و ثقه است هر جند متهم به فساد مذهب شدهء 
ولى نكتهاى را به نقل از فخر المحققين ذكر كرديم كه علاهمه فرموده به روايات او عمل نمى كند و كفتيم اين اظهارنظر از 
علامه جاى تعجب دارد. مرحوم مامقانى تحقيقى در اين زمينه دارد كه اين مشكل را حل كرده است. وى از دو كتاب علامه 
نقل كرده كه روايات ابان بن عثمان قابل قبول است؛ يكى در الخلاصه كه كتابى رجالى است است و ابتدا اجماعى رااز كشى 
در وثاقت ابان ذكر ميكند و سيس مى فرمايد و الاقرب عندى قبول روايته وان كان فاسد المذهب و دليل آن هم اجماعى 
است كه كشى نقل كرده است. بعلاوه در المختلف هم كفته كه روايت ابان مورد قبول ماست: و ان ابان و ان كان ناووسيا الا 
انه كان ثقه. حال جرا با وجود اين دو اظهار نظر فخرالمحققين آن سخن را كفته است؟ مامقانى مى كويد احتمالا سخن فخر 
المحققين مربوط به زمانى است كه هنوز علامه در بارهى ابان بن عثمان تحقيق و مطالعه نكرده بود. بنا براين كلا-م فخر 
المحققين با سخن خلاصه و المختلف ناسا ز كار نيست. 


ص: اله 


نكتهى دوم _ نكتهى دوم هم اين كه ناووسى بودن او هم ثابت شده نيست .اين راهم مرحوم مامقانى مى كويد زيرا او تعداد 
زيادى روايت از امام هفتم به عنوان امام دارد. بعلاوه در برخى نسخ آمده كه كان قادسيا به جاى كان ناوسيا كه اكر اين باشد 


ديكر تصحيف است. 

مسألهى شش را كه به سرعت بررسى كرديم؛ يكك بار ديكر مرور مى كثيم: 

مسأله #- يجوز إهداء ثواب الحج الى الغير بعد الفراغ منه كما يجوز ان يكون ذلكك من ثنته قبل الشروع فيه. 
ابخ مسأله بعينه هماق مسأليهى ؟١غروهاسث:‏ 


١‏ مسأله يجوز إهداء ثواب الحج إلى الغير بعد الفراغ عنه كما يجوز أن يكون ذلكك من نيته قبل الشروع فيه 


كفتيم اين مسأله را از دو راه حل مى كنيم: 


راه اول _ يكك راه اين كه انسان معمولا نسبت به عبادتى كه مى كند يكك ثواب خواه استحقاقى و خواه تفضلى دارد و از نظر 
عقل هيج منعى براى واكذارى آن به ديكرى وجود ندارد مانند اجرت يكك كاركر. 


راه دوم _ و امااز نظر روايت در باب 0 جند روايت هست كه ما دوتاى آن را مى خوانيم و يكك روايت معارض هم دارد كه 


آن راهم مى خوانيم. 


روانف انان از وان اسه 


0 م عَنْ أَحْمَدٌ بْن مُحَمَّدٍ كن ابْن فَصَالٍ عَنْ بَغض أط حَابنًا عَنْ حَمْرِو بْن إلْيَاسَ فِى حَدِيث قَالَ قَالَ أبى ِأبى عَنِدِ الله 
ع وَأنَا أَشِععٌ إِنَ ابْنى كردا صَرُورَةٌ وَ قَدْ مَانَتْ أَمّهُ فَأَحِتُ أن تشعل عحتة لها | قفنت ز ذلك له فَقَالَ أبُو عَمدِ اللَّهِ ع- : 0-0 


روايات متعدد است و نياز به بررسى سند ندارهد. اينجا اهداى ثواب است نه نيابت زيرا هنوز صروره است و نميتواند براى 


ديكرى نائب شود واز طرف ديككر هم يجعل لهاست نه ينوب عنه. 


حديث له باب 36> از ابواب نياست: 


٠62‏ وي نْ أبى عَلِيٌ الأَشْعَرِىٌ عَنْ مُحَمَدِ بْن عَ د الْجبَارِ عَنْ ص خوَانَ عَنْ شحاف بْن عَمَارٍ عَنْ أَبى إِبرَاهِيمَ ع قَالَ سَالتُهُ عن 
لجل يكح فَبِجَل حجتة حَيته وَ عُمْرَئَهُ أ بَْضٌ طَوَافِهِ إبغض أَهْلِهِ وَ هُوَ عَنْه خَائتٌ يلد آحَرَ قَالَ فلت فيِنقُصُ ذَلْك مِنْ أخره قَالَ لَا 
هى لَه وَ لِضَ احبه وَ لَهُ أَخِرٌ سِوَى ذلك بِمَا وَصَلَّ قُلْتّ وَ هْوَ مَئِتٌ هَلْ وَدْخُلُ ذلك عليه َال نَع حَّى يكونٌ من حوطا عليه فبَفْفر 


هُ أو يكونُ مض يْقاَ عَلَيهِ فَِوَسَعٌ عَلَيِه قلت فَيَْلَمُ هُوَ فى مَكانه أنَّ ءِ مَل ذلك لَحِقَهُ قَالَ َعَم قَلْتُ وَ إِنْ كَانَ نَاصِبِاينْمَعُهُ ذَيْك قَالَ 


يكك روايت معارض دارد: 


تراك راج 8" التابوات تناتة: 


- 


٠620‏ عَبِدُ الله بن > جَعْمَرِ فى قوب الْإِشمَادٍ عَنْ عَبِدِ الل : بن الْححسَنٍ عَنْ جد على بن جَعفَرِ َْ أَخيه مُوسَى بن جغْفّرع قَالَ سََلْهُ 
َنْ جل جل تت عه ليت و لها قا ميت كَأمَا الي كنا 


روايت قرب الاسناد هر جند از نظر سند محل بحث است ولى در بيشتر جاها مرحوم صاحب وسائل بعد از نقل روايت قرب 
مى فرمايد كه آن را على بن جعفر در كتابش عن اخيه يعنى موسى بن جعفر عليهما السلام نقل كرده است. برخى اين را حمل 
بر نيابت كردهاند كه نيابت از حى قادر آن هم در حج واجب جائز نيست كه اين همان توجيه صاحب وسائل است. البته تقطيع 


حج هم در آن هست كه ميتواند نشان -دهندهى اين باشد كه مراد اهداى ثواب است نه نيابت . 


ص: ا 


توجية ذيكن ابن ابت كه اين لانفى يسشابلكه تعين اولونة اسك زبرا ا يتات كدض ازدتيا كوناء: امت يعى در 
مقام جمع دلا-لى مى توان جنين كفت. ما اين را به قرينهى رواياتى كه مى كويد نيابت از حى و ميت هر دو جائز است مى 
كُوييم و جمع دلا-لى هم همين است كه جمع بين روايات دال بر جواز نيابت از حى و ميت با اين روايت كه نسبت به حى آن 
را ممنوع ميكند همين است كه بككُوييم اين مربوط به تعيبن اولويت است. 


ائنها تريوطية قبل العمل انك و"اما'رواياك بعد الحمل :دو ياف :79 ال ابواته تبات آمدة اتابن نات اذو روابت دارد كه هر 


دو از نظر سند مشكل دارد: 


جل ويف ناض 3 إن انان اثبائة: 


٠6١‏ محمد رن يَعْصَوب عن الْحسد : بن بن مُححمَدٍ عَنْ مُعلّى بْنِ محمد عَن الْحَسَنٍ بْن على عَنْ حَمَادٍ بْنِ عُدْانَ عن الْكارثِ بن 


مض 
عه 


المقه ال كتُ ِأى عبد اللو ع و أَنا بالَْدِيئهِ عد ما رَحَدتٌ ِنْ مكة إِنى أََْتُ أَنْ أمحجٌ عن ابنِى فَالَ َاجِعَلْ ذلك لَهَاالآنَ 
معلى بن محمد را مضطرب الحديث و المذهب خواندهاند و برخى كفته اند فقط به عنوان مؤيد مى توان به او ارجاع داد. 
حديث ؟” باب 79از ابواب نيايت: 


و 


لا60٠‏ مُحَسَدٌ بْنّ على بن الْحْمَدِيِن قال قال وَل 
بَعْضٌ أُهلى قَنْسِيتٌ فَقَالَع الآ تأنه 


ص: زف 


است. اين كه در هر دو روايت يكك نيت قبلى هم وجود داشته استء مخل به بحث ما نيستء زيرا عملا امام بااين سخن كه 
مى فرمايند الا-ن آنها را شريكك كنء كوئى نيت قبلى را لغو و بياثر كردهاند» به عبارت روشتتر نفرموده است همان نيت و 
تضوو قبلى كافى اسك؛ يلكه ذستؤو ذاده است كه الآن نيت كتك. 


ما اين دو روايت را مؤيد قرار ميدهيم و به سراع قاعدهاى كه ذكر شد ميرويم. و ميكوييم اهداى ثواب حج بيش و يس از 
انجام آن بلامانع است. 


متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - شنبه 0" مهر ماه 7 / /ا٠//4‏ 

0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0ل. 

امروز مسألهى ‏ تحرير را شروع ميكنيم. عبارت امام جنين است: 

مسأله /ا- يستحب لمن لا مال له يحج به ان يأتى به» و لو بإجاره نفسه عن غيره (بغيره) 

اين مسأله را هم غالباً متعرض نشدهاند. اين همان مسألهى 1 عروه است. 

دليل اين هم به صورت عمده در باب اول از ابواب نيابت آمده است. اين روايات سه دسته است: 


دستهى اول _ در برخى از اين روايات آمده كه اكر كسى نيابت كسى را براى حج كند به او نه ثواب مى دهند و يكك ثواب 


هم به منوب عنه. 

دستهى دوم روايات ديكرى هم مى كويد له عشر حجج. 

دستهى سوم _ دسته سوم هم مى كويد له مثله. به نمونههائى از اين روايات توجه كنيد. 
ص: أ 


وؤافتناف 1ق ابوات قيابت: 


:601 مُححمَدٌ زنّ يَعُْوب عدن عِدَدّهِ مِنْ أَطدحَابنا عَنْ مل بن زياد عَنْ مَنْضُ ور بن الئاس عَنْ عَلِيٌ بْنِ أَسبَاطٍ عَنْ رَجلِ مِنْ 


- 
ع 


ا صُرِحَابنا يُقَالَ لَهُ عَدِدُ الوَحْمَن من بن نان عَنْ عد الل بن سان قَالَ كنت ند أبى عد الع إِذْدحَلَ عليه َججل فَأعْطَاه تَائيَ 


- 


ديار يح بهَا عَنْ إِسْمَاعِيلَ - وَ لَمْ ترك شَيئاً مِنَ الْعَمْرَهِ إِلَى الح نا اشْتَرطَ عَلَيهِ حتّى اشْتَرَطَ عله أن يتش فِى وَادِى مُحَسر- 
كالما هذا ]1 أنك مكلك هذا كاك لالتعايل عه بها انف يون كاله وَ كان لَك يش جتجج با أنه تعن وخ بديكد 


شاهد مثال ما ذيل روايت است كه ميفرمايد به نائب ثواب نه حج ميدهند. 
روايت ”ياب ١‏ از ابواب نيايت: 


617 و عَنْ مُحَمَّدٍ بْن بَحْيَى عَنْ مُحَمَّدٍ يْنِ الحُسيِْنِ عَنْ عَلِىٌ يْن يُوسُف عَنْ أبى عَتِدٍ الله الْمُوْمِنِ عَنِ اثن مس كان عَنْ أبى عَبِدٍ 
الله ع قَالَ قلْتٌ لَهُ الِجَلُ يحي عَنْ آحَرَ مَالَهُ مِنَ الَوَاب قَالَ لِلّذِى يح عَنْ رَجُل أَجْرُ وَ ثَوَابُ عَشْر ججج 

أقول هذا مَحْمُول عَلى مَنْ تَبرّحَ بالج عَن الغَثِر وَ لم يَأْحَدَ أجْرَهٌ لِمَا تَقَدّمَ 

اجر اول ظاهرا همان اجرت است. و شايد هم ثواب عشر حجج توضيح بعد الاجمال باشد. عبارت را به هر صورت معنى كنيم» 


مطابق اين روايت نائب ده برابر اجر مى برد. 


ص: ع 


روايت ه باب ١‏ از ابواب نيابت: 


16816 و بِإِسْنَادِهِ عَنْ عَمْرِو بْن سيد الصا اطي أَنَّهُ كتّبَ إِلَى أبى جَغْفَر ع يَسْأَله عَنْ رَجُلٍ أَوْصى إِلَيِه رَجُل أنْ يَْدَج عَنْهُ انه 
رِجَالٍ فَتحل لَهُ أنْ يَأَخَلَ لنَفْسِهِ حَبّهُ مِنْهَا فوع بخَطه وَ قَرَأتَهُ حج عَنْهُ إِنْ شَاءَ اللهُ فإِنّ لك مِثْل أخره وَ لَا يَنْقِصُ مِنْ أخره شَئ ء 


اين روايت مثل اجره دارد. بس سه روايت با سه مضمون شد. 


حديث / باب ١ازابواب‏ نياست: 


ا 
7 أن - ماه ماه - - 


1600 قال وَ رُو نَ الصّادِقَ ع أقطى وعنا لَائِينَ دِيَاراً فقَالَ لَهُ محج عَنْ إِسْمَاعِيلَ وَ افْعَل وَ افْعل وَ لكك يمع وَ لَهُ وَاحِدَهُ 
شايد همان روايت ١‏ باشد كه مرحوم صدوق به صورت مرسله آورده است. 


غير ازاين هم رواياتى هم در اين باب وهم در مستد ا ل 
قاد اا دكي تعو انر اسع و3 بكر دوو وا لوم بيشتر دارند و برخى كمتر و يا به اختلاف مشكلات كه مثلا كاه در 
فصل كرماست و كاه در سرما و كاه به اختلاف امكنه كه يكك نفر از راه دور مى آيد و كاه از راه نزديكك. كفتهاند افضل 


الاعمال اهمزها. نظير اين در ثواب زيارات هم هست. 


صاحب عروه مسائل اضافى هم دارد و برخى يبشنهاد كردند آنها را هم بخوانيم ولى جون مهم نيست و خودتان ميتوانيد آن را 


مبحث بعدى ما اقسام عمره است كه مباحث مهمى هم دارد. در اينجا قرار نيست احكام عمره بررسى شودء بلكه تنها به بحث 


از اقسام عمره يرداخته ميشود. 


ص: م 


القول فى أقسام العمره 


مسأله ١‏ تنقسم العمره كالحج إلى واجب أصلى و عرضى و مندوب فتجب بأصل الشرع على كل مكلف بالشرائط المعتبره فى 
الحج مره فى العمرء و هى واجبه فورا كالحجء و لا يشترط فى وجوبها استطاعه الحج بل تكفى استطاعتها فيه و إن لم يتحقق ( 
تتحقق ) استطاعته» كما أن العكس كذلك. فلو استطاع للحج دونها وجب دونها. 


عمره بر سه نوع است: 

عمرهى واجب اصلى كه به اصل شرع واجب ميشود. 

عمرهى واجب عرضى كه با نذر و قسم و اجاره و مانند آن واجب ميشود. 
عمرهئ ‏ مندوب. 


در مسألهى اول فقط حالت اول را بررسى كردهاند و بحث از عمرهى واجب عرضى و عمرهى ندبى را به مسائل بعد واكذار 
كردهاند. فروع مربوط به عمره واجب اصلى سه فرع است: فرع اول يكك بار وجوب آن در طول عمر است و فرع دوم فورى 
بودن آن و فرع سوم كفايت استطاعت عمره است براى وجوب آن و عدم توقف آن بر استطاعت حج. ضمير تتحقق استطاعته 
به حج برمى كردد. شايد اين فرع فقط قران و افراد باشد و شايد شامل همه انواع باشد كه بعدا بررسى خواهيم كرد. ضمير ها 


در دونها هم به عمره برمى كردد. 


بيش از يرداختن به فرع اول» اشاره كنيم كه مرحوم صاحب جواهر بحث كوتاهى در بارهى نام عمره دارد و ميفرمايد عمره از 
آبادانى است و كسى كه به عمره مى رود مشاعر و اماكن متبركه را با حضور خود آباد مى كند و به اين خاطر عمره را عمره 
ناميدهاند. درست است كه با حج هم اين اماكن آباد ميشود ولى براى تسميه اندكك مناسبتى كافى است. اين احتمال هم هست 
كه عمره جون انسان را آباد مى كند به اين نام ناميده شده است. البته آبادى مادى و معنوى مكه و مدينه هم با عمره به دست 


ميا يد. 


ص: 424 


وامافرع اول» اصل وجوب عمره به صورت يكك بار در عمر بين شيعه مسلم است و نزد اهل سنت اختلافى است و كروهى 
عظيم از آنها قائل به وجوب و كروهى ديكر قائل به عدم وجوبند. جند قول كوتاه از اصحاب در ادعاى اجماع را نقل ميكنيم. 
محقق نراقى در مستند ج ١‏ ص 184 كه خيلى هم خوب بحث كرده. ميفرمايد: 


المسأله الأ.ولى: تجب العمره على الفور فى العمر مرّه بأصل الشرع على كل مكلفء بالشرائط المعتبره فى الحجّ» بالكتاب» و 
السنّه و الإجماع المحمّق و المنقول مستفيضا. 


كشف اللثام» ج 2 ص 55١‏ 
و إِنّما يجب العمره بشرائطه أى الحيّْ للأصلء و الإجماع و النصّ من الكتاب و السنه 


معلوم نيست اين جه اصلى است كه ايشان به آن اشاره كردهاند؟ اكر مراد قرآن باشد كه همان كتاب است كه به آن اشاره 


شده است. 

محقق اردبيلى در مجمع الفائده و البرهان ج ا ص 1/8" يس از بحث مفصل در بارهى وجوب عمره؛ ميفرمايد: 
دليله الإجماع المفهوم من المنتهى قال فيه: العمره فريضه مثل الحج ذهب إليه علمائنا 

يس ايشان هم دليل اصلى را اجماع قرار دادهاند و آن را از عبارت ذهب اليه علمائنا برداشت كردهاند. 
مرحوم صاحب جواهر هم در ج 3١‏ ص 58١‏ جنين فرمودهاند: 


و على كل حال فلا خلااف فى أن شرائط وجوبها شرائط وجوب الحج و أنها مع الشرائط تجب فى العمره مره كالحج بل 
الإجماع بقسميه عليه» مضافا الى الكتاب و السنه 


ص: 44 


ايشان هم هر دو نوع اجماع را بر وجوب مره عمره قائلند. فردا به اقوال عامه هم اشاره ميكنيم. 
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در موضوع وجوب عمره. اقوال در مسأله از نظر علماى شيعه كفته شد كه يكك بار در عمر واجب است و بسيارى از علماء 


ابن قدامه؛ در المغنى» ج"؛ ص ١77‏ مى كويد: 


و تجب العمره على من يجب عليه الحج» فى احدى الروايتين _ كه مراد احد القولين است _ روى ذلك عن عمر و ابن عباس و 
زيد بن ثابت و ابن عمر _ كه همان عبدالله بن عمر است _ و سعيد بن مسيب و سعيد بن جبير و عطاء و طاووس و مجاهد و 
الحسن _ مراة سن يضري است :_و ابن سيرين و الشعبى ...قال الشافعى فى احد قولية..و الروايه الثائية ليس واجية و روى 
ذلك عن ابن مسعود و به قال مالكك و ثورى و اصحاب الرأى _ و قول ديكرى هم از شافعى هست كه عدم وجوب را مى 
كويد كه ابن قدامه آن را ذكر نكرده و دو روايت هم نقل مى كند كه فعلا نمى خوانيم - 


شيخ طوسى هم در كتاب الخلافء مسأله ١8‏ حج تقريباً شبيه ابن قدامه كفته است: 


مسأله 18: العمره فريضه مثل الحج و به قال الشافعى فى الأم و به قال ابن عمر و ابن عباسء و سائر الصحابه» و من التابعين سعيد 
بن جبير» و ابن المسيبء و عطاءء و فى الفقهاء الثورى» و أحمدء و إسحاق و قال فى القديم: سنه مؤكده. ( و ما علمت أحدا 
رخص فى تركها و اليه أومى فى أحكام القرآن, و أمالى حرمله» و به قال فى الصحابه ابن مسعودء و هو قول الشعبى» و مالككء 


و أبى حنيفه و أصحابه.) ( ج ١‏ صص 787 _ 1787 ) 


ص: 2 


از رفتن به مصر در حدود ١‏ مسأله تغيير نظر داد. اين از نظر اقوال كه خلاصه اين شد كه وجوب عمره از نظر ما اجماعى است 
تمسكك كردهاند: 


دليل اول وجوب عمره: اجماع _ دليل اول اجماع است كه كرجه اين اجماع مدركى است ولى جون خيلى قوى است نمى 


توان از آن صرف نظر كرد واز آن جشم يوشيد و از آن به عنوان يكك مؤيد قوى ميتوان استفاده كرد. 


دليل دوم وجوب عمره: آيات _ دليل دوم آيات قرآن است كه به دو آيه تمسكك شده است: آيهى 198 سورهى بقره و آيهى 


آيهى اول براى اثبات وجوب عمره: 


و 
5 


وَ أيَمُوا الْحيّ وَ الْعَمرَة لِلّهِ فَِنْ أخصِركّم ... ( بقرهء )١98‏ 


تمسكك به اين آيه اين كونه است كه آيه حاوى امر به اتمام حج و عمره است و امر دلالت بر وجوب دارد. به اين استظهار به 


ابه دو اشكال شدهاسنت: 


اشكال اول تمسكك به آيهى 192 بقره براى اثبات وجوب عمره _ اشكال اول اين است كه آيه حكم كرده است كه عمره را به 
يايان برسانيد» نميكويد شروع آن هم واجب است, بلكه اتمام آن را واجب شمرده استء مثل اعتكاف كه امر وجوبى ندارد 
ولى كسى كه دو روز معتكف شدء اتمام آن در روز سوم واجب است. جواب اين اشكال را اينطور دادهاند كه اتموا در اينجا 


به معناى ادّوا و افعلوا است نه به معنى اكملوا. يعنى ادوه كاملا. و براى اثبات درستى اين معنى سه شاهد ميتوان آورد: 


ص: به 


شاهد اول _ عدهاى به آيهى /1 بقره استشهاد كردهاند كه در آنجا هم اتمام روزه به معناى اداى آن استء زيرا دستورى كه 
در آن داده شده مربوط به شروع روزه و ادامهى آن تا شب است: 


- 
5 عمو 


كلراة اشديرا ل د ل م اط الْأبيضٌ من ال الود من الجر نَم أَمُوا الصّيام إِلَى اللَيلٍ ولا انرون و أتم 
عاكِفُونَ فى الْمساجدٍ تلك حَُدُودٌ اللَِّ قلا تَفْربُوها كذلِك بين الله آياته لئاس لله يَنَقُونَ ( بقرهء 1407) 

شاهد دوم _ شاهد ديكر در اين زمينه» آيهى مربوط به حضرت ابراهيم است: 

وَ إِذ الى إثراهيع رَبهُ بكلمات فَأتَمَهُنَّ قال إِنّى جاعِلّك لِلنّاس إماماً قالَ وَ مِنْ ذُرَيتَى قال لأ تال عَهدى الظالمية تقر 6 
اينجا هم أتمهن به معناى ادّاهن است. 


شاهد سوم _ شاهد ديكرى هم ميتوان ذكر كرد كه ديكران متعرض آن نشدهاند و آن شاهدى از خود آيه است و آن اين كه 
اكر حرف شما درست باشد لله بودن فقط مربوط به ادامهى حج و عمره ميشود و لازم نيست از ابتدا اين دو را به قصد قربت به 
جا آورد و روشن است كه از ابتدا بايد اينها را به قصد قربت انجام داد. و نميتوانيد بككوييد كه اثبات شىء نفى ما عدى 


نميكند, اينجا كه در مقام بيان است اثبات شىء نفى ما عدى مى كند. 


اشكال دوم تمسكك به آيهى 198 بقره براى اثبات وجوب عمره _ اشكال دومى كه متوجه تمسكك به آيه استء اين است كه 
آيه در مقام بيان قصد قربت است و ربطى به وجوب عمره ندارد. وجوب در اينجا وجوب شرطى است مانند اين كه بكويد 
نماز شب را با قصد قربت به جا بياور» واين دلالت ندارد كه نماز شب واجب است. يعنى سه ديد كاه در بارهى دلالت آيه 


مطرح ميشود. اين سه ديد كاه عبارت اشيت: 


ص: 8( 


ديد كاه اول __ ايه در مقام اثبات وجوب حج و عمره أسينة. 
ديد كاه دوم _ آيه در مقام اثبات وجوب قصد قربت براى حج و عمره است. 
ديد كاه سوم _ آيه در مقام اثبات هر دو مطلب است. 


بعيد نيست كه آيه هر دو را بكويد هم وجوب عمره وهم لزوم قصد قربت در آن را. ولى احتياج به جانهزنى دارد و خالى از 
تكلف نيست. البته در روايت داريم كه امام عليه السلام براى اثبات وجوب عمره به آن استناد كرده است. بنا بر اين با توجه به 


استناد امام معصوم عليه السلام به آيه» ديكر اشكالى متوجه آن نمى شود. 

رواياتى كه مربوط به اين آيه ميتوانيم ذكر كنيم» دو دسته است: 

دستهى اول _ برخى مربوط به ياسخ اشكال اول است يعنى امام عليه السلام هم كلمهى اتموا را به معناى ادوا كرفته است. 
دستهى دوم _ برخى هم مربوط به ياسخ اشكال دوم يعنى آيه در مقام اثبات وجوب است نه فقط اثبات قصد قربت. 
روايت مربوط به معناى كلمهى اتمواء حديث ؟ باب ١‏ از ابواب وجوب حج است: 


يي اليا اي 


4 مُححمَدُ بْنّيَعْقَوبَ عَنْ عَلِىٌ بن إِبْرَاهِيمَ عَنْ أبيه عن ابْن أبى عُمَثِر عَنْ حمَرَ بن أَذَيْنَه قَالَ كَتهِتٌ إِلَى أبى عَمِدِ الله ع بِمَسَائْلَ 
ل ا ا ل ل ا ل 
بَعْض با مَعَ ان بُكثر وَ بَعْض با مَعْ أبى العَئّاس - فَباءَ المجَوَابٌ بإمْلائه ... وَ سَأَلتهَ عَنْ قؤلٍ الله عَزَّ وَ جل وَ أَتمُوا الحجّ وَ الْعُمرَة لله- 
قال تقض كما يديه كلوقه ..: 


حلم 


ص: ا/ا 


اين مربوط به اشكال اول يعنى معنى اتمام كه امام هم به معناى اداء كرفته است. اما رواياتى هم هست كه در آن به آيه براى 


اثبات وجوب عمره استدلال شده-اشيت: 
حديث اباب ١ازابواب‏ وجوب الحج: 


: ْنُ الْحَسَرٍ الطوي يُ بِإِسَْادهِ عَنْ أَحْمَدَ بن مُحَمّدٍ عن الْحْسَئِن بن سَعِيدٍ عَنْ فَضَالَهَ عَنْ أَبَانِ عَنِ الْفَضٍْ أبى الْعبّاسِ 
عَنْ أبى عَبِدِ الل ع فى قَوْلٍ اللَِّ عر وَ جل و أَيِمُوا الج وَ الْعَمْرَة لله - قَالَ هُمَا مَفْوُوضَانِ 


حديث ” باب ١ازابوان‏ وجوب الحج: 


9 وعَن الْحسَ: ن بن محمد عَنْ مُعلّى بن محمد عن الْحَسنٍ بن عَلِيٌ عَنْ أَبَانٍ َنِ الْمَْلٍ أبى الْعبَاسٍ عَنْ أبى عَبدِاللّوع فى 
َل الله عر و حل و أَمُوا الج و المغرة ِل - قَالَ هُمَا مَفْوُوضَانِ 


اين همان روايت قبلى است و هر جند از دو طريق مختلف نقل شده است ولى راوى آخر مهم است كه در هر دو يكى است» 


بنا بر اين دو روايت به حساب نميا يد. 
روايت 6 باب ١ازابواب‏ وجوب الحج: 


١‏ و عَنّهُ عَنْ أبيه عَنِ ابن أبى عُمَثِرِ عَنْ مكراويّة بن عَمَارِ عَنْ أ بى عد اللّوع قَالَ الْغرَه وَاجبَهٌ عَلَى الْكَلقٍ بمَْْلَهِ الْدج عَلَى 
من اشرتطاع إن اله َو جل يقُولَ و هوا لوج وَالْقَفة لهذ مانا اك اليه بِالْمَدِيئه- قَالَ قُلْتٌ لَه فَمَنْ تَمَتَّ الْعمْرَه إِلَى 
الفط بر ذلك عَنْهُ قَالَ نعمْ 


ص: 07 


يس براى اثبات وجوب عمره به آيهى 118 بقره ميتوان استناد كرد. به خصوص كه روايات متعددى هم به آن استناد كردهاند. 
آيهى دوم براى اثبات وجوب عمره: 

فيه آياتٌ بَيْناتٌ مَقَامٌ إبْراهِيع وَ مَنْ دَحَلَهُ كان آمِنا وَ لِلهِ عَلَى النّاس جح الْبَيتِ مَن اشتَطاع إِلَئِهِ سَبيلا وَ مَنْ كفَرَ فَإِنَ الله غَنِنّ عن 
الْعَالّمينَ ( آل عمران, !9 ) 

بر خلاف مشهور كه به اين آيه استدلال كردهاند به نظر ما اين استدلال مخدوش است. در قرآن حج وعمره در مقابل هم 
هست واين آيه تنها شامل حج است و بر وجوب عمره دلاللت ندارد و اين برداشت كه عمره را هم داخل كنيم؛ بر خلااف 


عمره هم هست. 


روايت لاباب ١‏ ازابواب عمره: 


+141 و فِى الْعللٍ عَنْ أبيه عَنْ سعد عَنْ أَخمد بن مُحَمَدٍ عن الْحس: بن بن مدجيدٍ عن ان أبى عُمَيْرٍ عَنْ حمر بن أَدَيَة 0 
الال ا عرو تك وا جاتر حوفي بعْنِى به الح دُونَ الْعَمْرَِ قَالَ نا وَ لكنّه 
يَعْنى | اده عيها لوقا متو راق 


روايت 9 باب ١‏ ازابواب عمره: 


117 اليا فى قفيديره عن عمر بن َالَف قُلْتُ أب عد الع فى قَولٍ | الله عَزَّ وَ جل وَ لِلهِ على النّاس جح الْبيِتِ مَن 
لا 


اشتطاع إِلَيهِ سَبِينًا- ب بَغْنى به الْحج دُونَ الْعَمْرَهِ قا وَلَكِنّهُ الْحَيٌّ لفقل عييعا لجنا دوت ا 


١ ا‎ 


ص: رذ 


اين روايت شايد همان روايت " باشد. از شيرينكاريهاى عياشى اين است كه روايات مسند را به مرسله تبديل كرده است. 


يس براى استدلال به قرآن براى اثبات وجوب عمره؛ به حسب آيات لااقل يكك آيه دلالت بر بحث ما دارد و آيهى دوم هم 


اكر ما باشيم و آيه» جنين دلالتى نيست ولى آيهى دوم هم به كمكك روايت مى تواند دلالت داشته باشد. 
متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - دوشنبه /١١؟‏ مهر ماه 717/ /ا٠‏ //4/ 

0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 

امروز به دو نكته اشاره ميكنيم. 


نكتهى اول راجع به كلمهى اصل در كلام كاشف اللثام كه دو روز قبل مطرح شد. ايشان در كشف اللثام در بارهى وجوب 
عمره دو عبارت دارد. اول مى كويد: 


الفصل الأوّل فى العمره _ أى زياره البيت على الوجه الآتى. و هى واجبه بالكتاب و السنه و الإجماعء و للعامه قول بالاستحباب ( 


ج 2 ص 190) 

يس از جند سطر آن عبارتى را كه خوانديم مى آورد. 

و إِنّما يجب العمره بشرائطه أى الحيّْ للأصلء و الإجماع و النصّ من الكتاب و السنه ( ج # ص ١9؟)‏ 
دوستانى كه در باره للاصل نظر خود را دادهاند جند نظر را مطرح كردهاند: 


طاولا ابن اصل» اصيل انط انك كه برضي ,مانند ثنيح طوسى يذو ععان سالة الاي ان اشارء من كند«ابن سكن درست 
نيست. يكى از ادلهى شيخ طوسى و قدما اصاله الاحتياط بود ولى در عصر كشف اللثام اصاله الاحتياط به عنوان دليل مطرح 


نبوده اسث: 
ص: ع7 


نظر دوم _ اين اصل اصاله الوجوب است. اكر اين باشد جون به كتاب مستقلاً اشاره كرده اين تكرار است. يس اين نظر هم 


اكر اين دو نظن درست ست يبن تكليق جبيدت؟ 


به نظر ما عبارت اول كشف اللثام وجوب را مى كويد و عبارت دوم شرائط وجوب را كه همان شرائط استطاعت حج است. در 
شرايط مى توان اصل جارى كرد. اكر استطاعت باشد عمره واجب است و اكر نباشد» در وجوب عمره شكك داريم؛ يعنى 
اقتضاى اصل» برائت عند عدم استطاعت است. حالا كه شكك نداريم» برائت جارى نميكنيم. 


و إِنْما يجب العمره بشرائطه أى الحيّْ للأصلء و الإجماع و النصّ من الكتاب و السنه 


يعنى اصل بر اين است كه استطاعت شرط وجوب عمره است مانند حج كه استطاعت در آن شرط است. يس مراد از اصل» 
اصالت برائت است. للاصل به وجوب شرائط برمى كردد. هر كاه در شرط شكك كنيم بايد اصل را بر شرطيت بككذاريم زيرا 


نكتهى دوم در بارهى عيد فطر است. بعضى دوستان سؤالهايى كردهاند و نامههائى نوشتهاند كه با وجود نظر رهبرى در باره 
عيد فطرء جكونه مراجع به شكل ديكرى فتوى دادهاند. البته خود رهبر معظم انقلاب به اين سؤال جواب دادند كه ريشهى اين 
مسأله در اختلاف فتواست. ديكران هم نوشتهاند وما هم نوشتهايم كه تبعيت از حاكم جامعه در وقتى است كه مبنا و مستند 
نظر حاكم همان مبنا و مستند فقيه باشد و اككر مستند حاكم از نظر فقيه درست نباشد» ديكر نميتواند به آن عمل كند. در بارهى 
رؤيت هلالء مبناى برخى اين است كه رؤيت هلال با جشم مسلح هم كافى است و رهبرى هم نظرشان همين است,. ولى برخى 
اين را قبول ندارند و به نظر ما جشم مسلح كافى نيست. حكم حاكم وقتى حجيت دارد كه مستند آن مخالف نظر فقيه نباشد. 


ص: ى/, 


كافى باشدء» همه جا بايد كافى باشد» دوربين و تلسكوب و ذرهبين و مانند آن در همهى جاها كه رويت در آنها شرط است» 


بايد كافى باشد. من هفت مورد را ذكر مى كنم كه ببينيد» در اين موارد آيا با وسائل جديد مى توان حكم داد: 


حد ترخض تاق است: كه.ديكره يوارهاى شهر د بده نشود و صذائ اذان شهر شيذدة نقود تخال كر يا ذورين ديوار شهر 
ديده شود و يا با دستكاه مخصوص صداى شهر شنيده شود. آيا ميتوان كفت هنوز به حد ترخص نرسيدهايم. همه بحث 


اينجاست كه آيا اطلاقات روايات رؤيت همه اينها و همه ابزارها را مى كيرد يا نه؟ 


همه ميكويند كه در شيرهائى كه توزيع ميشود ذرات خون وجود دارد واكر با ميكروسكوب شيرها را بررسى كنند» ذرات 
خون در آن ديده ميشود. در اينجا آيا حكم به نجاست مى كنيد يا ميكوييد شير ياكك است؟ 


ميدانيم كه زوال عين نجاست براى ياكى لازم است و اكر عين زائل شود و رنكك آن باقى بماند بلامانع استء ولى اكر با 


اكر خونى از دندان بيايد و در آب دهان مستهلكك شود. ياكك است ولى باز هم اكر با ميكروسكوب اين آب دهان ديده شود 
ذرات خون در آن ديده مى شود. توجه داشته باشيد كه در اينجا به عرف كه مى كويد خون از بين رفت تمسكك مى كنند نه 


خبر خاص. آيا در اينجا حكم به نجاست ميشود. 


ص: ”,> 


عرق جنب از حرام به نظر خيلى ها نجس است و البته به نظر ما نجس نيست. كفتهاند كه اكر اين عرق خشكك شده باشد در 
آن مى توان نماز خواند. ولى اكر با ميكروسكوب بررسى شودء ذرات عرق را در آن ميتوان ديد. آيا در اينجا حكم به نجاست 
ميكنيد؟ 


آيا در خسوف و كسوفى كه با تلسكوب قابل ديدن باشد و با جشم عادى قابل ديدن نباشد» حكم به خواندن نماز آيات 
ميكنيد؟ 


زلزلههائى با ريشتر كم اتفاق ميافتد كه ما آن را تشخيص نميدهيم ولى ابزارهاى امروزى آن را تشخيص ميدهد. آيا در اينجا 


بايد نماز آيات خواند. 


مانند اينها را فراوان مى توان كفت. بعلاوه در زمان ييامبر و ائمه عليهم السلام كه با جشم نككاه مى كردند و شب سى ام نمى 
ديدند ولى اكر در آن زمان دستكاه بود لااقل بعضى اوقات هلال را مى ديدند ودراين صورتء فرداى آن روز روز عيد بوده 
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براى اثبات وجوب عمره اقوال نقل شدء و براى دليل آن آيات هم نقل شد و اكنون به سراغ روايات مى رويم. روايات زيادى 
دراين زمينه داريم كه ميتوانيم آن را به جهار كروه تقسيم كنيم. 

كروه اول _ رواياتى است كه در آن به آيهى شريفه 2 بقره يا /ا9 العمران استناد شده است كه روايات آن را قبلا خوانديم 
ويكك روايت ديكر هم دراين زمينه هست كه قبلا نخواندهايم. 

ص: /الا 

حديث 8 باب ١ازابواب‏ عمره: 


0 و عَنْ محمد بن الْحَسَن بْن الْوَِيِدٍ تن الصّفَارٍ عن الَْئّاس بْن مَعْرُوفٍ عَنْ عَلِىٌ بن مَهزِيَارَ تحن الْحمَِيِن بْن تَمِيدٍ عَنِ ابن 


أبى عُمَثِرِ وَ حَمَادٍ وَ ص هُوَانَ ن يَحْيى وَ قَضَ الَهَ بن أَبُوبٍ عَنْ مُكواويّة بْن عَمَّار عَنْ أبى عَذِدِ الله ع قَالَ الْعُمْرَةُ وَاجِبَهٌ على الْحَلق 


- 


ْله الح عَلَى من اشتطاع إِلَيِه سبلا أن الله عَزّ وَ جل يَقُولُ و أَبمُوا احج و الْعُمرَة لله 
اين كلمهى بِمَنْْلَهِ الْحَيّ در جمعبندى اين بحث به دردمان خواهد خورد. 


كروه دوم رواياتى است كه فقط وجوب را ميكويد و استدلال به آيه در آنجا نيست. اين كروه دو روايت در وسائل و جند 


روايت در مستدركك دارد. 


روايت 6 باب ١‏ ازابواب عمره: 
007 و بِإِسْنَادِه عن الْمفَضّلٍ بن صَالِح عَنْ أبى بَصِيرٍ عَنْ أبى عبد اللّوع َالَ اله مف رُوضَهٌ مِثْلْ الْحج الْحَدِيت 


حديث # باب ١‏ ازابواب عمره: 


ع١‏ قال أم ير الْمؤْمِنِينَ ع أمد” َمْ بِالْحج وَ الْعُمْرَهِ نا الوا يما بَدََتمْ 
قال الصدوق تفن افده الْمَْرَدةدُونَ عفر المت فنا كو أن يدأ احج قَبِلهَا أقُولَ يَنْبَغى تَخْصيصٌ ذلك بِالْمَنْدُوب أؤ حمل 


عَلَى التَخبير بَئِنَ انمد وَ غير م عَدَم وجو أَحَدِهِمَا وَعَلَى التَّمبَه 


اين حديث مرسله است. احاديث مستدركك هم در جلد ٠‏ در باب اول عمره و شامل شش روايت است كه اكثر آنها دلالت 


دارد ين وجوت عمره دلاات دارد. 


ص: 1,8 


كروه سوم رواياتى است كه مى فرمايد العمره هو الحج الاصغر 


حديث ٠‏ باب ١‏ ازابواب عمره: 
/0 و عَنْ عَبِدِ الدَخمن ن عَنْ أبى عمد اللّوع كَالَ يوم الح الأكبر يَوْمُ اللَخر وَ الج ال خا لقي 


حديث ١اباب ١‏ ازابواب عمره: 


2 
0 3 


147 و عَنْ عُمرَ بن أَدَيََ عَنْ زَرَارَه عَنْ أبى عت اللّو ع قَالَ الْحَحٌ اليد الْوَقُوفٌ ِعرَقَه وَ بِجَمْع - وَ رَمْيْ الْجِمَارِ بِمِنّى وَ الْحَجٌّ 
الْأَصْعَدْ الْعَمْرهُ ١‏ 

ظاهراً حديث معتبرى است. ججمَع مشعر است. اين منافات با يوم النحر ندارد» جون نحر هم در همان روز است. بعضى استدلال 
كردهاند كه اينها هم دلالت بر وجوب عمره دارد. ظاهراً بايد بكنُوييم از باب حكومت است. يعنى اول امام مصداق براى حج 
درست مى كند و ميفرمايد حج بر دو نوع است: حج اكبر و حج اصغر و اين صغرى در كنار آن كبرى كه و لله على الناس حج 
البيت است سبب مى شود كه حكم به وجوب عمره كنيم. 


كروه جهارم _ رواياتى است كه مى فرمايد هر كس عمره انجام دهد خداوند ياداش فراوان در دنيا و آخرت به او مى دهد كه 


دلالت اين كروه از روايات بر وجوب عمره محل بحث است. 
روايت لاباب ١ازابواب‏ وجوب حج: 
عق عَنْهُ عَنْ أبيه عَنْ حَمْرِو دق عَنْمَانَ عن على : 


الْحسدين ع مح حَُجوا وَ اغْتَمِرُوا نصح أَبْدَانكم وَ تَشيتغ 
ل ل لاه 


ن عت الل لله البَجَلِيٌَ عَنْ حَالدِ الَْلَانِيتَيَ عَنْ أبى عَدٍدِ الله ع قَالَ قَالَ عَلِيُ ب 
رَافُكمْ وَ تُكُفَوْنٌ مَكُونَاتِ عيالا بك وَقَالَ الحَاحٌ مَعْفُورٌ لَهُ وَ مَؤْجَوبٌ لَه 


ا 


اين آيا امر در اينجا مولوى است يا امر ارشادى است؟ مثل اب ين كه اكر فلان ميوه را بخورد فلان ثواب را ميبرد. شايد كسى 
حمل بر امر ارشادى كند ولى ظهور آن بر مولوى هم بد نيست. 


روايت ٠‏ باب ١ازابواب‏ وجوب حج: 


2 فى : نَوَابِ الَْعْمَالٍ عَنْ مُحَمدٍ محمد بْن الْحَمَن بْن أُخترد بْن الْوَلِيِدٍ عَنْ مُحَمَدٍ بن الْحَمَنِ الصّفَارٍ عَنْ مُحمَدٍ د بْن الْحسِيِنِ 
أى الاب عن على بن نيا و إلى أى عذد لوح قال كلا على بل ايفرح يون خبوا وا 0 


تيع أَزْرَافُكمْ وتصلغ تالكا وَ تُكَوا مَنُو نه اناس و مَعُونَه عيَالاتَكمْ 


اين روايت مشابهت زيادى با روايت و تفاوت كمى با آن دارد. همان كلام در اينجا هم مى آيد كه آيا امر مولوى يا ارشادى. 
يس وجوب عمره هم با كتاب و هم سنت و هم اجماع اكر بتوان آن را دليل مستقل در نظر كرفت ثابت مى شود. 


اكنون اين جمله تجب العمره بشرائط الحج كه در سخن امام و ديكران هست را بررسى ميكنيم. مراد از شرائط الحج» شرطيت 
استطاعت است. يعنى عمره با همان شرائط استطاعت كه با آن حج بر كردن كسى ميآمد واجب ميشود. 


ادلهى وجوب عمره به شرط استطاعت جند جيز است: 


دليل اول __اولا ادعاى اجماع بر آن شده است. در همان اجماعات كه نقل كرديم كلمه بشرائطه بود مانند قول كشف اللثام و 


مستند و صاحب جواهر. 


دليل دوم _ ادلهى ديكرى كه داريم نخستين آن اصل است. اكر شكك كرديم يك واجب مطلق است يا مشروطء اصل برائت 
رود اقب نظ مساق مرب ززلالن رط يك رلك در د رباك ور رجن ليد ل 
برائت جارى ميكنيم. در صورتى كه دليل ديكرى نباشد اصاله البرائه دليل است. 


ص: / 


دليل سوم: تعبير به حج اصغر كه در روايت آمده استء يعنى عمره هم مانند حج مشروط به استطاعت است. 


دليل جهارم: تعبير به مثل الحج بودن عمره يا بمنزله الحج بودن آن. ممكن است كسى بككويد اين ممائلت اطلاق دارد و شامل 


دليل ينجم: كه كسى به آن استدلال نكرده استء نكتهى قابل ملاحظهاى است و آن اين است كه طبق نظر ما مراد از استطاعت 
در آيهى شريفه» استطاعت عرفيه است و به نظر ما استطاعت عرفيه دليل شرعى نمى خواهد و دليل آن همان قدرت بر انجام 
فعل است. در تكاليف شرعيه» قدرت بر انجام آن شرط است. شرائط عمومى تكليف جهار جيز است: عقل و بلوغ و علم و 
قدرت. استطاعت جهار يايه داشت: زاد و راحله» تخليه السرب» سلامت تن, رجوع به كفايت. اين جهار تا همككى از شعب 
قدرت است كه از شرائط عامه است يس لولا اجماع و روايات» ما باشيم و قدرت در تكاليف استطاعت هم در حج وهم در 
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روايت ١‏ باب ١‏ كتاب العشره: 


ساىل © داس ه 


مُحَمَد دن يَعْضَوب عََنْ عَلِىٌ بن إِبْرَاهِيمَ عَنْ هَارُونَ بْن مش مم عَنْ م عَدّهَ بْنِ صَدَقَةَ عَنْ أبى عَدْدِ اللوع قال قال أيه 
الْمُؤْمِنِينَ ع إِياكم وَ الْمِرَاءَ وَ الْخَصُومَه فَإِنَهُمَا يْمْرضَانٍ الْقلوبٍ عَلَى الْإِخْوَانِ وَ يَنْبْتّ عَلَيهِمَا الَقَاقَ 


دو مادهى "م_ر_و" وديكرى "م _ر_ء " داريم و مراء از ريشهى دومى است. وقتى حيوانى را مى دوشند يس از 
اتمام دوشيدن, از سر احتمال اين مقدارى شير در يستان حيوان مانده باشد با زحمت و مشقت ميكوشند از آن دوباره شير 
بذوشته: از اتجاهر جيرى راكددور ان شكه اندرا مرته و هراء خوواندشاكد مراء ابن ايت كه دو ثفر كارقان ذر كفتكويه 
شكك و تلاش براى غلبه بر حريف و مانند آن بكشد. صرف نظر از اين كه حق با جه كسى است و جه كسى باطل است. اين 
كناهى است كه روحانيان و اهل علم به آن دجار مى آيند. امير المؤمنين على عليه السلام دو ثمرهى تلخ مراء را بيمارى قلب و 
روح وعقل و رويش نفاق ميداند. علت اين كه كفته شده مراء دل را بيمار ميكند اين است كه در مراء حق بر انسان يوشيده 
ميشود. انسان بايد روح حق طلبى داشته باشد. تواضع در برابر حق از بهترين فضائل انسانى است. كفتكو خوب است و كليد 
حل مشكلات است ولى اكر به خصومت بيانجامد خوب نيست. نمونه اى از اصرار بر موضع خود در تاريخ علم وجود دارد كه 
قابل توجه است. در قديم يكى از مباحث فلسفه جزء لايتجزى بود كه آيا جنين جزئى داريم يا نه. عدهاى مى كفتند جنين 
جزئى نداريم وهر جقدر اجزاء را تقسيم كنيم باز هم اين تقسيم قابل تداوم است. مثالى كه مخالفين جزء لايتجزى ميزدند به 
سنكك آسيا بود كه در آن نقطهى نزديكك محيط نسبت به نقطهى نزديكك مركز بيشتر حركت مى كند. حال اكر تصور شود كه 
نقطهى نزديك به محيط به اندازهى آن جزء لايتجزء حركت كندء نقطهى نزديك به مركز جه حالتى بيدا ميكند. لاجرم بايد 


حركت آن كمتر از نقطهى نزديكك به محيط باشدء كه اكر اينطور شد كه ثبت المطلوب و جزئى كوجكتر از لايتجزء را تصور 
كردهايد. واكر بكوييد اين نقطهى نزديكك به مركز هم به اندازهى همان نقطهى نزديك به محيط حركت ميكند كه لازم 
نا ان محكه شكند حا لق اسك رانيد كا قائلة :نه جز لاأشدري من كفقله كه ادر كه تير ا تن شكنة ويوط سن قوف 
اين نمونهاى از بازنكشتن از موضع باطل و اصرار و لج كردن روى آن است. 


تذكر در بارهى مسائل روز 


مسأله ترورهاى كور يكك مسأله براى جهان اسلام شده است. اين موضوع هم ناامنى ايجاد كرده است و موجب آسودكى 
خاطر قدرتهاى جهانى شده است زيرا آنها ميبينند كه مسلمانان به جان هم افتادهاند و ثانياً جهره اسلام را در جهان زشت و بد 
معرفى كرده است. اكر سران كشورهاى اسلامى دست به دست هم دهندء به صورت ريشهاى اين مشكل را حل مى كنند. 
اقدامات براى دستكيرى جانيان جنايت اخير در ايران مشكل را ريشهاى حل نميكند. همانطور كه قبلا هم كفته شدء ريشه اين 
مسألة قر ام وزشهاى مدارس وعابنة اشت اند ممير تعليمات راعوضن كرد بابة يه قر ]ناير كشة كه مقر ماية: 


وَمَنْ يَقَثّل مُؤْمِنا مُتَعَمّداً فَجَرَاؤَةٌ جَهَنمْ خالداً فيها وَ عَضْبَ الله عَلَيهِ و لَعَنَهُ وَ أَعَدَّ لَهُ عَذاباً عَظيماً ( نساى 97 ) 


كر كسى مؤمنى را بكشد نتيجه آن خلود در جهنم است. نه فقط خون مسلمان بلكه غيرم. لمانى كه در حال جنكء با 
مسلمانان نيست» هم محترم است. بايد مسؤولان كشورهاى اسلامى دور هم بنشينند و به كمكك هم آموزش مدارس وهابيت را 





ادامهى بحث فقهى 


بحث در اين بود كه آيا عمره مشروط به استطاعت هست يا نه؟ دليل ينجم را دوباره توضيح مى دهيم. كفتيم استطاعت جهار 
ركن دارد. جهار ركن استطاعت عبارت است از: 


زاد و راحله. 


نظر غالب فقهاء اين است كه استطاعت يكك شرط شرعى است و به نظر ما يكك شرط عقلى است و همان شرط قدرت است كه 


به عنوان يكك شرط عمومى تكليف در نظر كرفته ميشود. 


ص: ,م 


إن قلت بعضى مى كويند متسكعا هم مى شود حج به جا آورد يعنى فردى كه الآن استطاعت ندارد ولى با كار كردن در طول 
راه هزينهى خود را تأمين ميكند و با مبناى شما حج اين فرد درست نيستء زيرا الآن نميتواند و استطاعت عرفيه ندارد ولى از 
طرق وركر غرقا ان قذوة رزاشاود كد كان كتنب عريين سس انان قله يع قلاوة و المشطافية عرفيه يكن لسطة و 
ممكن است يكى از آنها باشد و ديكرى نباشد. قلت: اكثر كسى به اين شكل به حج برود و عسر و حرج بر او نباشد, ما او را 
مستطيع مى دانيم. 

استطاعت كه لازم نيست حتماً بالفعل باشدء ميتواند بالقوه هم باشد. لذا از نظر ماء يكك يزشكك كه در ازاى كارش در حج 
دستمزد مى كيرد» يا آشيز و روحانى و مدير و كاركنان كاروانها هم كه كار ميكنند و حق الزحمه دريافت ميكنند بايد نيت 
حجه الاسلام كنند واين درآمد آنها مصداق استطاعت است و روشن است كه اين غير از حج بذلى است. استطاعت عرفيه 
تدريجيه بدون عسر و حرج در اينجا حاصل است. قرآن ميكويد من استطاع واين مصداق روشن استطاعت است. به عنوان 
مثال مى كوييد اكر كسى غنى بود نميتواند زكاه بككيرد. حال كسى كه ماهانه حقوق ميكيرد غنى بالقوه است. اينجا هم 
استطاعت بالقوه حاصل است. 
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فرع دوم مسألهى اولى عمره» در بارهى وجوب فورى عمره است. امام به تبع عروه تصريح مى كند كه عمره فورى است: 
ص: / 


از نظر اقوال خيليها ادعاى اجماع كردهاند. مرحوم نراقى در جملهاى كه قبلا از مستند خوانديم اين اجماع را ذكر كرده است. 


؛ علامه هم در تذكره هم حج و هم عمره؛ هر دو را به اجماع علماى ما واجب فورى مى داند: 


مسأله 4: و وجوب الحج و العمره على الفور لا يحل للمكلف بهما تأخيره عند علمائنا أجمع- و به قال على عليه السلام» و 
مالكك و أحمد و المزنى و أبو يوسفء و ليس لأبى حنيفه فيه نضصّء و من أصحابه من قال: هو قياس مذهبه (تذكره الفقهاء (ط- 


الحديثه)» ج ع0 ص: 1/8 ( 


يعنى اصحاب ابى حنيفه كفته اند كه به مقتضاى قياس به حج اينجا هم واجبء واجب فورى است. تذكره الفقهاء علامه فقه 


مقارن است و طرز بيان او هم اينكونه بوده كه نمونهاى از آن نقل شد. 
محقق سبزوارى هم در طبع قديم ذخيره» ج ١‏ ص 89 ميفرمايد: 


قطع الأصحاب بأن العمره المفرده واجبه فورا و لا أعرف عليه دليلا واضحا 


روايات كه ميكفت عمره بمنزله الحج استء ميتوان استناد كرد. 


مرحوم صاحب جواهر هم در ج ص 580 در اين باره بحث كرده است: 


ولا خلاف أيضا أجده فى أنها على الفور كما صرح به الشيخ و الحلبى و الفاضلان و غيرهم» بل عن السرائر نفى الخلاف فيه 
بل عن التذكره الإجماع عليه 


ص: / 


مرحوم خوئى هم در كتاب الحج ج 7. ص ١17١‏ _ 177 در اين باره جنين ميفرمايد: 

لا اشكال فى ان وجوبها فورى كالحج لأنها بمنزلته 

دقت داشته باشيد كه كالحج فتوى است نه دليل» و دليل اين فتوى روايت استء بنا بر اين قياسى صورت نكرفته است. 
اكنون بايد ديد دليل جيست. سه دليل براى فوريت عمره غير از اجماع كه اقوال آن خوانده شد» جنين است: 


دليل اول _ دليل ديكر بعد از اجماع ظهور امر در فوريت است. آنها كه در مبناى اصولى خود ظهور امر در فوريت را 
نبذيرفتهاند» در اينجا دجار اشكال ميشوند. طبيعت امر فوريت است و به تعبير ما انشاء امر جايكزين بعث باليد استء افعل 
جانشين فعل دفع است. در عرف هم همينطور است كه وقتى مولى به عبد خود دستورى مى دهدء اكر عبد آن را انجام ندهد, 
مولى او را مؤاخذه مى كند. ما كه اين مبنا را يذيرفتهايم در اين كونه موارد در فقه راحت هستيم. به نظر ميرسد دليل مجمعين 
هم همين بوده باشد و اين طور نيست كه دليل ديككرى به دستشان رسيده كه اكنون از ما ينهان شده باشدء آنها هم از اتموا 
فوريت فهميدهاند. ظاهرا دليل عمده اصحاب همين است. يس اينجا از بمنزله الحج استفاده نشده است و ظهور امر اتموا بر 
فوريت استفاده شده است. اجماع مدركى بمنزله العدم نيست. 


دليل دوم _ واما دليل دوم همان رواياتى است كه مى كفت انها بمنزلته» يعنى عمره به منزلهى حج است. منتهى به اين دليل 
ايراد كردهاند كه به منزلهى حج بودن آيا به معناى اين است كه بمنزلته فى الوجوب يا فى جميع الاحكام؟ يعنى آيا عام است 


ص: 6 


دليل سوم _ دليل سوم رواياتى است كه عمره را حج اصغر ناميده بود. يعنى عمره مصداق حج قرار كرفته استء حال اكر 
ثابت شد كه حج فورى است فوريت عمره هم كه مصداق آن است,ء اثبات مى شود. 


اكر كسى دليل دوم و سوم را هم نيذيرد» دليل اول كه ظهور امر در فوريت بودء دليل خوبى است. 
بقى هنا شىء: 


ما كدام عمره را مى كُوييم فورى است؟ فوريت حسب اين كه كدام عمره مورد نظر باشدء فرق ميكند. اكر مراد» عمره تمتع 
باشد كه فوريت آن مانند حج استء يعنى فوريت در حجء فوريت سنويه است. اينجا هم سنوى است ولى اكر عمره مفرده 
باشد» فوريت يوميه است. بحث و سؤال مهم در اين زمينه» اين است كه نائى _ كسى كه از مكه و مدينه دور است _ كه عمره 
تمتع بر او واجب است آيا عمره هم بر او واجب است يا نه؟ يعنى اككر نائى براى حج ثبت نام كرد و قرار است 18 سال بعد 
نوبت او بشودء الآن بايد براى عمره اقدام كند يا نه؟اين مسألهى مهمى است كه تا حل نشود» بقيهى مسأله حل نخواهد شد. 
اكر نائى وظيفه اى جز عمره تمتع نداشت براى او هم فوريت عمره مطرح نيست. فاصله بين عمرتين يكك ماه است ولى فوريت 
اوليهى آن ديكر شهراً فشهراً نيستء بلكه يومياً است. 


فرع سوم: 


ولا يشترط فى وجوبها استطاعه الحج بل تكفى استطاعتها ( اى العمره ) فيه ( اى الوجوب ) و إن لم يتحقق ( تتحقق ) استطاعته 
كما أن العكس كذلكء فلو استطاع للحج دونها ( العمره ) وجب دونها ( العمره ). 


ص: 8 


در اين مسأله سه قول است: 


قول اول _ همين قول كه امام به تبع عروه بيان كرده است. يعنى حج و عمره دو واجب مستقل و غير مشروط به هم هستند كه 


قول دوم _ قولى كه صاحب جواهر به صورت قيل آورده است مبنى براين كه حج وعمره هر دو مقيد به ديكرى است: كل 
منهما لايجب الا باستطاعه الآخر. صاحب جواهر اين قول را به نقل از بعضى ذكر ميكند ولى تصريح مى كند كه لميْسَمٌ قائله» 


قول سوم _ قول سوم اين است كه يكك طرف مقيد است و طرف ديككر مقيد نيست» يعنى اكر استطاعت حج بيدا نكنى عمره 
واجب نيست ولى عكس آن كه حج مقيد به عمره باشد» نيست. معنى آن اين است كه وجوب عمره منوط به وجوب حج 
است ولى وجوب حج منوط به وجوب عمره نيست. امكان دارد حج بر او واجب شودء ولى عمره براو واجب نشود ولى امكان 
ندارد كه عمره براو واجب شودء در حالى كه حج براو واجب نشده باشد. مثلا اكر به كسى شب و يا روز عرفه اجازهى ورود 
به مكه بدهند و بعد هم او را ناجار به خروج فورى از مكه كنندء در اينجا تنها حج بر جنين فردى واجب است و عمره واجب 
نيست. مرحوم صاحب جواهر اين قول را به شهيد در الدروس نسبت داده اسث (جواهر ج: 1١‏ ص 586) ولى عبارث دروشس 


خيلى صراحت در اين معنى ندارد. 


ص: /ا/ 


متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - يكشنبه ‏ آبان ماه كتاب الحج 


0 3010 ع1 0011ملا5 701 دع00 عع5نلامطط ألا0لا. 


در فرع سوم اصل بحث در اين است كه آيا عمره و حج دو واجب مستقل ازهم هستند وهر كدام مشروط به استطاعت 
خودشء يا اين كه اينها به هم كره خورده است و هر دو بايد با هم به جا آورده شود. همان طور كه كفتيم 


سه قول در اينجا وجود دارد: 


استقلال حج وعمره از هم _ نتيجهى آن اين بود كه هر كدام استطاعتش فراهم شد بايد به جا آورده شود. وابسته بودن 
وجوب حج و عمره به يكديكر _ نتيجهى اين قول هم آن بود كه استطاعت براى يكى از اين دو كافى نيستء استطاعت وقتى 
به درد ميخورد كه استطاعت براى ديكرى هم حاصل شود. نه عمره بدون حج و نه حج بدون عمره. اين قول به صورت قيل در 
منابع مختلف همواره تكرار شده استء ولى صاحب جواهر فرمود قائل آن معلوم نيست. وابسته بودن يكى به ديكرى _ قول 
سوم اين بود كه عمره به حج كره خورده باشد ولى حج به عمره كره نخورده باشد. يعنى استطاعت محض براى عمره كافى 


همان طور كه كفتيم قبل از بررسى اين سه قولء بايد معلوم شود كه كسى كه دور از مكه است عمره مفرده هم بر او واجب 
است يا نه. مشهور مى كويند بر نائى فقط حج واجب است و عمره واجب نيست. و طبعاً براى اينكونه افراد ديكر مطرح كردن 
اين فرع نيازى نيست. اين موضوع در مسألهى بعد مورد بررسى قرار ميكيرد ولى اى كاش امام مسأله دو را زودتر از اين فرع 
مطرح ميساختند. بر اساس قول مشهور كسانى كه حج قران و افراد بر آنها واجب استء اينها تمتع ندارند و اككر با خود قربانى 
ببرند حج آنها قران است و اكر قربانى نبرند حجشان حج افراد است كه در اين روزكار هم اغلب به صورت افراد به جا آورده 
ميشود. در بارهى اينها هم اين بحث مطرح است كه بايد عمره خود را بعد از حج به جا بياورند يا قبل از آن هم مى توانند به 
جا آورند كه مشهور مى كويند بعد بايد بعد از حج به جا آورند. خوب اكر اين طور باشدء در اينجا هم اين دو به ديكر به هم 
كره خوردهاند و عمره الزاماً بايد بعد از حج انجام شود. يس در دو جا اين بحث تكليفش معلوم است؛ يكى در حج تمتع نائى 
و ديكرى در حج قران و افراد. به هر حال به نظر ميرسد در اين مباحث ترتيب طبيعى رعايت نشده است. فارغ از بحثهاى آينده. 
ما مى كوييم قول اول اقرب الى الصواب است. 


ص : // 
بررسى ادلهى اقوال سه كانه در وجوب استقلالى و عدم استقلالى عمره 
اكنون به سراغ ادله ميرويم و ادلهى هر يكك از اقوال را جداكانه مورد توجه قرار ميدهيم. 


دليل قول اول _ ظاهر ادله اين است كه اينها مستقلند. در روايات باب ١ازابواب‏ عمره آمده بود كه: هما مفروضان. از روايات 


ه تام باب ١‏ ازابواب عمره استقلال اين دو از هم برداشت مى شود. از اطلاق روايات هم همين معنى برداشت ميشود. زيرا 


اطلاق به همين معنى است كه طرف ديككر حاصل بود يا نبود» بايد انجام شود. اكر نككوييم كه اين دو دو واجب مستقاند و قائل 
به مشروط بودن آنها بشويمء بايد بدانيم كه اصل عدم شرط است و مشروط بودن يكك واجبء دليل مى خواهد. در اصول هم 
خوانديم كه در صورت شكك بين مشروط بودن يا نبودن يكك واجب. قائل به غير مشروط بودن آن ميشويم. در آيهى و اتموا 


الحج و العمره هم كه عمره با واو عطف به حج بيوند خورده استء استقلال اين دو را از هم ميتوان برداشت كرد. 
دليل قول دوم _ براى قول دوم هيج دليل معتبرى اقامه نشده است. اين قول نه متولى دارد و نه دليل. 


دليل قول سوم _ براى قول سوم كه همان قول شهيد در دروس است جند دليل ذكر كرده اند. مرحوم صاحب جواهر و نيز 
مرحوم حكيم در مستمسكك اين جند دليل را ذكر كردهاند. اين ادله در دروس نيست. ادلهى قول سوم عبارت است از: 


ص: 4/ 


دليل اول قول سوم _ تمسكك به اصل كه اين اصل همان اصل براءت است. اكر شكك كنيم كه يكك واجب مطلق است يا 
مشروط. معنايش اين است كه قدر متيقن آن اين است كه در صورت استطاعت در حج, عمره واجب است و اكنون بدون آن 
واجب نيست زيرا شكك در تكليف است. اينجا شبههى وجوبيه است و حتى اخباريها كه در شبههى تحريميه برائت جارى 
نميكنند در اينجا اصل برائت جارى ميكنند. جواب اين دليل آن است كه اين حرف درست است ولى لو لا الدليل. قرآن مى 
كويد و اتموا الحج و العمره» اين يك دليل است و وقتى دليل وجود داشتء ديكر نوبت به اصل نميرسد. 


دليل دوم قول سوم _ ظاهر آيهى شريفه لله على الناس حج البيت خود حج است و نه عمره؛ يعنى آيه عمره را شامل نميشود. 
يس از اطلاق آيه. وجوب عمره برداشت نمى شود. در جواب اين دليل هم بايد كفت كه دليل وجوب عمره كه منحصر به اين 


آيه نيست» آيات ديكر وبزوانات هم داريم. 


دليل سوم قول سوم _ اككر دليل شما اتموا الحج و العمره استء اين دليل اتمام را مى كويد نه شروع راء اككر شروع كرديد بايد 
به يايان ببريد مانند اعتكاف كه اكر دو روز به جا آورد روز سوم واجب مى شود. جواب اين دليل هم آن است كه اتمام به 
معناى انجام است نه بايان بردن؛ مانند اتموا الصيام الى الليل كه خوردن و آشاميدن تا فجر مجاز است و از آن زمان بايد روزه 
بكيريد. نكتهى ديككر كه قبلا هم به آن اشاره كرديم لله بودن و قصد قربت است كه نميتوانيم بكوييم شروع كردن حج و عمره 
قصد قربت نميخواهد ولى به يايان بردن آن قصد قربت ميخواهاد. ادامهى آيه هم كه مربوط به يايان بردن حج است ناظر به 


يك حكم مستقل است و ربطى به صدر آيه ندارد. 


ص: 9 


دليل جهارم قول سوم _اكر قائل به وجوب مستقل عمره شويم, مفهوم آن اين است كه اكر كسى براى خصوص عمره 
استطاعت بيدا كرد و قبل العمل مرد. بايد بككوييم كه كسى را بايد استيجار كنيم كه براى او عمره به جا آورده شود ولى 
هيجكس جنين نكفته است كه استيجار براى عمره واجب باشد. و واقعا هم جنين كارى نامأنوس است. جواب اين دليل هم اين 
است كه جه بسيار فروعى كه در كتب و روايات نيامده است به ويزه كه اكثر مردم نائى و دور از مكه هستند يعنى از 58 ميل 
دورترند و همهى آنها بايد تمتع انجام دهند و كسى نيست كه فقط عمره از او فوت شده باشدء زيرا عمره و حج آنها به هم 
كره خورده است و عمرهى مستقل بر عهدهى آنها نيست. به همين دليل كفتيم كه مسألهى مربوط به نائى مقدم براين بحث 


است. 


دليل ينجم قول سوم _اكر كسى قبل از ماههاى حج وارد مكه شدء اككر واجب باشد كه عمره انجام دهدء اين عمره بايد مفرده 
باشدء زيرا هنوز وارد ماههاى حج نشده است و اكر بككوييد بايد صبر كند تا ماه حج برسد شايد استطاعتش از بين برود. 
ماههاى حج عبار تند از شوال و ذى قعده و ذى الحجه و عمرهى تمتع بايد در اين سه ماه انجام شود. يس بايد بككُوييد عمره 
مستقلا واجب نيست. جواب اين دليل هم اين است كه با استفاده از اصاله السلامه بايد كفت ان شاء الله اين فرد تا ماه حج 


ميماند و مشكلى براى او ييش نمى آيد. 


5451١ ص:‎ 


يس نه قول دوم دليل دارد و نه ادلهى قول سوم محكم است فلذا ما هستيم و قول اول. 
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مسأله ١‏ تجزئ العمره المتمتع بها عن العمره المفرده » و هل تجب على من وظيفته حج التمتع إذا استطاع لها و لم يكن مستطيعا 
للحج؟ المشهور عدمه؛ و هو الأقوىء و على هذا لا تجب على الأجير بعد فراغه عن عمل النيابه و إن كان مستطيعا لهاء و هو فى 
مكه؛ و كذا لا تجب على من تمكن منها و لم يتمكن من الحج لمانع؛ لكن الأحوط الإتيان بها. 


اين مسأله همان مسأله ١‏ اقسام العمره عروه با يكك تغيير بسيار جزئى است و مسألهاى بسيار مشوش است. اين مسأله مى كويد 


كه عمره تمتع جانشين عمره مفرده مى شود. يعنى لازم نيست مكلف منتظر استطاعت عمره بماند» زيرا استطاعت حج كفايت 
مى كند. اقوى در اينجا به دليل مطابق مشهور بودن است. احتياط يكك احتياط استحبابى است. 


محقق در شرائع به نحو ديكرى مسأله را مطرح كرده است. متن شرائع را به نقل از جواهر ج 7١‏ ص 558 ميخوانيم: 


و تنقسم العمره بالمعنى الأ-عم إلى متمتع بها الى الحج و مفرده [القسم الأولى متمتع بها تجب على من ليس من حاضرى 
المسجد الحرام] فالأولى تجب على من ليس من حاضرى المسجد الحرام و هو من بعد عنه بثمانيه و أربعين ميلا أو باثنى عشر 
ميلا من كل جانب على ما تقدم من الخلاف إذ هى جزء من الحج الذى قد عرفت أنه فرض من كان كذلك ..... و المفرده 
تلزم حاضرى المسجد الحرام) 


ص: 17 
ملاحظه ميفرماييد كه محقق عمره را دو نوع مفرده و تمتع مى كند و نسبت به نائى اصلا صحبتى از عمره مفرده نمى كند. 


بايد ديد اصلا مسأله جيست. متون مشوش است ولى يكك جيز مسلم است و آن اين كه كسى كه تمتع را انجام دهدء ديكر 
جيزى بر او واجب نيست. ولى يكك جيز مشكوكك است و آن تكليف عمرهى مفرده است كه سه احتمال در بارهى آن مطرح 


اسث: 
احتمال اول _ اين كه عمره مفرده در اصل واجب است و به وسيله عمره تمتع ساقط شده است. 
احتمال دوم _ اصلا عمره مفرده بر نائى واجب نبسثك. 


احتمال سوم __اين كه اكر كسى موفق به حج تمتع نشد و تنها موفق به انجام عمره مفرده شود, بايد آن را انجام دهد يا نه؟ 


اثر اين مسأله زياد است و منحصر به مثالى كه امام در تحرير زده نيست. ابتدا بايد به سراغ مطلب مسلم رفت و بعد به ديكر 


شقوق و بررسى احتمالات سه كانه برسيم. 

حبست كرارشي: از اقول ترفوط ف اجر اع مره د از عمرهى مفرده و ادعاى اجماع در بارهى آن را مرور كنيم. 
صاحب جواهر بعد از اين كه ميكويد كه با عمرهى تمتع؛ عمرهى تمة ساقط است. ميفرمايد ( ج 5١‏ ص 559): 
بلا خلاف أجده فيه 

عبارت صاحب رياض هم در ج لا» ص 5١١‏ در اين زمينه جنين است: 


والعمرها كمد بها تجزئ من المفرده المفروضه إجماعا فتوّى و رواية» و هى صحاح مستفيضه و غيرها ( صحاح ) من المعتبره 


( مثل موثقه كه در آن غير امامى ثقه وجود دارد ) 


ص: وك 


عبارت كشف الغطاء هم در ج 5» ص ٠‏ جنين است: 


ولا يجوز الإتيان بالعمره ه للمستطيع» الامدااس تن الع الثانى : فى تقسيمهاء و هى قسمان: : عمره متمد متمبّع بهاء و هى فرض 
النائى مع تمكنه من الحج؛ و مع عدم التمكن منه ينقلب تكليفه إلى العُمره ه المفرده. 


اين همان احتمال سومى است كه كفته شد. اين عبارت به خوبى نشان مى دهد كه اقوال جقدر مشوش است. 
وام روايات» كه در باب 8 از ابواب عمره هستند. در اين باب هشت روايات وجود دارد و همككّى آنها بر بحث ما دلالت دارد: 


حديث اباب 6 از ابواب عمره: 


3 


0 مُحَمَلٌ * تقوب عَن علي إن إِبْراهِيم عَنْ أبيه عَن ابن أبى عُمَئر عَْ ححمَادٍ عَن الْحََيَ عَنْ أبى عَبِدٍ اللّع قَالَ ذا استفتع 
الرَجُلَ بالْعُمْرَهِ فَقَدْ قَضَى ما عَلَيهِ مِنْ فَرِيضَهِ الْعُمْرَهِ 


اين حديث كه صحيحه هم هستء نشان ميدهد كه عمره از اول بر او واجب بوده است يعنى اولا بالذات بر ككردن او هست و 


تمتع آن رااز دوشش برميدارد. 
حديث ” باب 6 از ابواب عمره: 


كا شاضة مولت سرك صر عن ان أبى عُمَيرِ عَنْ مُاوية بْن عَمَارٍ عَنْ أبى عَوِد د الله ع فى ع دِيث قال قلت 
فَمَنْ تَمنَّ بِالْعَمْرَه :إلى الع - أ عرق ذرك عن ذال تعد 


اين حديث هم صحيحه است. 


حديث ” باب 6 از ابواب عمره: 


ص: كن 


ع 


ل 00 قَالَ سَأَنتُ أبَا الْحسَنع عن الْعُمْرَ أوَاجبَةٌ 


لحن اينها همه اين است كه عمره مفرده در اصل بر همه واجب است و تمتع جاى آن را ميكيرد. 


حديث 5 باب 6 از ابواب عمره: 


قَالّ قلت 


ل ل ل م قنْتّ لِأبى عَنِدِ الله ع كَل 
وَحَلَّ وَ أَنمُوا الدج وَ الْعُمرَ لله يكفى الرَحَلَ إِذَا تمع بِالْعُمْرَهِ إِلَى الْحدحٌ مَكانَ تلك الْعمْرَه الْمَفْرَدَهِ قَالَ كَذَلِك أَمرَ 
ع ا 


مع 


حديث 6 باب 6 از ابواب عمره: 
عداها اذك لزه الْمَفْرَدَهُ وَ الْمشْعَة لأنّ لمعه مَحَدْتْ فى الْححج وَ لَمْ تَدْخُل الْعَمْرَهُ الْمَفْرَدهُ فى الْحج 
حديث ‏ باب 6 از ابواب عمره: 


00 مُحَمَدٌ بن عَلِىٌّ بن الْحَمَدِيِن بإِسْنَادهٍ 3 عَنٍ الْمفَضّلٍ بْنِ صَالِتح ع عن أذ بى تصدي عَنْ 
الْحجّ قَإذًا ١5‏ كي الققة فيد افق القيدة الْمفْوُوضَةَ 


حديث لاباب 6 از ابواب عمره: 


1 وَفِى الْعِللِ عَنْ أبيه ‏ نْ سَدغْد بن عد الدع ا خمرد بْن مُحَمَّدِ بْنِ عِيتى عَنْ مُحَمَّد بْنِ أبى عَمَثِرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلبِىٌ 
عَنْ أبى عَدٍدِ الله ع ذ فى عدد كنك كال فا ذا اش مي تمع الرَجَل بالْعُغرَهِ َقَدْ قَضَّى ما عَلَِهِ مِنْ فَرِيضَ الْمْعَهِ وَ كَالَ ابن عباس دَحَلَتِ 


الْعُمْرَهُ فى الْحج إِلَى يَوْم الَِْامَه 


ص: 10 


حديث 8 باب 6 از ابواب عمره: 


0 يٌّ فى تَفْسِيره عَنْ زَرَاَه عن أبى شفع َالَ إن امغر وَاجبهٌبمنِْله احج أن الله َغُولُ و أَيِمُوا 
لتر انيه له - - مَا لكك هِى وَاجبهُ مدل الح و من كمع أَجِرّأتة و الْعُغرهُ فى أَشْهُر الْحَج مع 
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سح * درا ين است كه اكر نائى كه هنوز براى تمتع مستطيع نشده استء براى عمره مستطيع شدء آيا لازم است اين عمره به جا 
آورد يا نه؟ همان طور كه قبلا هم كفتيم تعبيرات فقهاء در اين زمينه يكسان نيست. 


قول اول عدم وجوب عمره بر نائى بود كه قول مشهور و امام و عروه و اكثر محشين عروه همين است. از نظر برخى فقهاء مانند 
محقق» اصللا عمره بر دو نوع است: تمتع براى نائى و مفرده براى ساكنان مكه. اصللاً ازاول اشتراكى در كار نيست كه مثلا 
عمرهى مفرده بر همه واجب باشد. اكر نائى صد بار هم مستطيع عمره شود بر او واجب نمى شود. مانند نماز قصر و نماز تمام 
كه هر كدام وظيفهى يكك كروه است. 


قول دوم اين است كه عمره مفرده بر همه واجب استء منتها وقتى نائى تمتع به جا آورد آن وجوب از دوشش بردشته مى 


شود. يعنى براى نائى تمتع بدل است و لازمه آن اين است اكر نائى نتوانست تمتع به جا بياورد بايد مفرده را به جا آورد. 


قول سوم انقلاب تمتع به عمرهى مفرده است كه كاشف الغطاء تقسيم ثنائى عمره به تمتع و مفرده را قبول كرد ولى بر اين باور 
بود كه وقتى نائى مأيوس از تمتع شد وظيفهى او به عمرهى مفرده منقلب ميشود. 


ص: 8 


محقق اين اشكال وا ميكرد كه محقق وز صدر سككى يكزي و سقط معها المقرده و اذ لفظل سقوط فهميدة ميغود كه غهره 
ار سس صر ا ل سب وار را 


(قوله: «و تسقط معها المفرده).) يفهم من لفظ السقوط أن المفرده واجبه بأصل الشرع على كل مكلفء كما أنَّ الحج مطلقا 
يجب عليه؛ و أنّها نما تسقط عن المتمتع- إذا اعتمر عمرته- تخفيفاء و من (قوله: «و المفرده تلزم حاضرى المسجد الحرام)) عدم 
وجوبها على النائى من رأس. و بين المفهومين تدافع ظاهرا.(١)‏ 


ادلهى وجوب استقلالى عمره جنين است: 


قرآن _ ظاهر قرآن وجوب هر دو يعنى حج ( شامل عمرهى : تع ) و عمرهى مفرده به صورت استقلالى است. 


اطللاقات عبارات فقهاء _ ظاهر اطلاقات عبارات فقهاء هم كه نشان دهندهى برداشت آنها از روايات ابسَيِر اين بود كه عمره 


مره واحده فى العمر واجب است. حتى در صدر كلام امام در مسألهى ١‏ همين نكته آمده بود: 
.... فتجب باصل الشرع على كل مكلف بالشرائط المعتبره فى الحج مره واحده ... 


ص: /04 
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سن مظابق:ابن :دو ظاهر عمرة به شرط استظاعت در طول عمن بة:صؤرت استقلاق ولعب است. وقتى مكويتد غمرة يكك 
واجب فورى است و نميكويند وقتى استطاعت حج حاصل شدء, واجب ميشود اين نشان دهندهى وجوب استقلالى عمره است. 


روايات باب ه_دليل سوم كه مهمتر است تعابير روايات باب است. دراين روايات سه تعبير وجود دارد: 


تعبير اول: تجزى _ كلمهى يجزى و تجزى در روايات ” و" آمده است. كه اككر از اول عمره بر دو قسم باشدء ديكر تجزى 


معنى ندارد. 


تعبير دوم: يكفى ... مكان _ اين تعبير كه در حديث * به صورت '" يكفى مكان تلك العمره المفرده " مده استء نشان مى 
دهد كه اين عمرهى تمتع تخفيفاً به جاى عمرهى مفرده نشسته است. 


تعبير سوم: فإذا أدّى ... أَدّى الفريضه _ اين تعبير كه در حديث * به اين صورت آمده است: فَإِذًا أذّى الْمْتعَه فَقَدْ أَدّى الْعُمْرَهَ 


لْمَفْوُوضَةَ نشان مى دهد كه عمرهى مفرده از اول واجب بوده است و اين دو دو واجب مستقل هستند بر همه؛ منتهى عمرهى 


00 


تمتع جانشين عمرهى مفرده ميشود. 
در مقابل اين ادله» يكك دليل ضد هم داريم و آن بر خلاف سيره بودن لوازم اعتقاد به وجوب استقلالى عمرهى مفرده است: 


عدم وجوب نيابت عمره براى نائى _ صاحب جواهر به سراغ سيره مى رود كه لازمهى اعتقاد به و جوب استقلالى عمرهى 
مفرده اين است كه اكر نائى از دنيا رفت و براى حج مستطيع نشده بود ولى استطاعت عمره را داشتء براى او اجير بككيرند تا به 


نيابت عمرهى او را انجام دهد. و اين بر خلاف سيره است و هيجكس جنين جيزى نككفته است و اين بر خلاف سيره است. 


ص: /51 


عدم وجوب عمره بر نائب _ بعلاوه در احاديث نيابت هيج موردى نداريم كه بككويد نائب يس از اين كه وظيفهاش را انجام 


داد و مستطيع بودء يكك عمره مفرده هم براى خودش انجام دهد. اين هم بر خلاف سيره است. 


عدم وجوب عمره بر مستطيعى كه قبل از ماههاى حج وارد مكه شود _ لازم سومى كه خلاف سيره است اين است كه اكر 
ا ل 
است كه بككُوييم بايد عمره را انجام دهد» ولى احدى نككفته كه برود عمره انجام دهد و همه كفتهاند كه بايد منتظر تمتع بماند. 


هر جند اينها بر خلا.ف سيره استء ولى با توجه به ادلهاى كه بر وجوب استقلالى دلالت داشت, بهتر آن است كه بكُوييم 
احوط وجوبى آن است كه نائب براى خودش يكك عمره انجام دهد و اكر هم بعداً مستطيع شدء بايد عمرهى تمتع را هم انجام 
دهد و لازم آمدن دو عمره هم بلامانع است و معناى احتياط همين است. در نائى هم كه بدون انجام عمره بميرد همين احتياط 


هسب . 
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در يكى از ابياتى كه در بارهى امام رضا عليه السلام خوانده شد» آمده بود كه صفاى حرمش از عكعبه بيشتر است» دقت داشته 
مقايسه كنيم» به دليل دشمنيهاى كه وجود دارد اين كارها درست نيست. شما هر جه مى توانيد مقامات ائمه را بالا ببريد البته 
به حد الوهيت نبايد برسدء اما اين مقايسهها مشكلاتى ايجاد مى كند. و اصولاً جه نيازى هست كه اينها را با هم مقايسه كنيم. 
ص: 194 


حديك لاباب 18 ال ابوات العشره 


الس سر حمس ل رح وان لكر به 


ا 0 كك ايزا و إن عات مق 


زعيم يعنى ضامن. شايد مراد از اين سه خانهاى كه ييامبر فرمود اعلى جنت مربوط به كسى است كه در برابر استادش مراء را 
تركك كند و دومى مربوط به كسى است كه نسبت به هم سطح وهم درسش ترك مراء كند و سومى هم مربوط به كسى كه 


نسكديه شاكردقن وكزى بابضر ١١!‏ خودشن فراع تركف كد 


مراء جند سرحشمه دارد: 

خودخواهىء مثل كسى كه نميخواهد در مباحثه حرف رفيقش به كرسى بنشيند. 
سودجوئى» مثل كسى كه مى خواهد خود را صاحب علم معرفى كند تا منافع مادى ببرد. 
تعصبء كاه تعصب به يكك مطلب و كاه نسبت به يكك شخص. 

اضلال ديكرانء مانند بيروان مذاهب باطله كه براى كمراهى ديكران به مراء روى ميآورند. 


انيت : 


يوشانيده شدن حق. مراء يكى از حجابهاى معرفت است. مانند بحث حدوث و قدم عالم. كه برخى مدعيان قدم عالم حتى 


معتقد شدند كه حتى جلد و كاغدذ كلام الله هم قديم است. 


١6 ص:‎ 


خصومت كه كاه تا حد جنكك دامن ميكستراند. دعواى خلق قران از نظر ما مضحك است زيرا محتواى قرآن قديم و بروز آن 


حاذك :املك ولى وو همون حة خصونتهاق' ا سر جد كك بيش مده انث 


ايذاء مؤمن و هتكك حرمت او. كه از كناهان كبيره است. لذا فرمود اكر حق هم با شماست اكر كفتكو به مراء بيانجامد آن را 
تركث. كنبك. 


تذكر در بارهى مسائل روز 


اهانتهائى كه در مراسم حج و در كنار بيت الله نسبت به شيعيان مى شود زشتترين كار ممكن يكك ميزبان نسبت به ميهمان آن 
هم ضيوف الرحمن است. و اميد است دولت عربستان مانع اين كارها شودء اين يكك آزمون براى دولت عربستان هم هست كه 
آياهى توائد لااقل آدات كردشكرئ .را رعايت كند يانه بعلاوة ابن تشانمى ود كه شما ضعيق ستيد: كسانى .به اهانك 
متوسل مى شود كه منطق ندارد. بعلاوه اكر افراطيون كمان مى برند كه شيعه را مى توان با اين حركت از صحنه حذف كرد 
اشتباه مى كنند» حكومت جمهورى اسلامى مقتدرترين حكومت منطقه است و حزب الله واكثريت عراق و انبوه مردم در 
ياكستان قابل حذف نيستند. اين حركات بجهكانه و جاهلانه است. ما مى خواهيم روابط خوبى با عربستان و علماى معتدلشان 


داشته باشيم. 





خلاصهى بحث ديروز اين بود كه مشهور قائل به اين بودند كه عمرهى مفرده» مخصوص نائى است. نائى يعنى كسى كه از 
مكه 58 ميل و بيشتر فاصله دارد. لا-زمهى اين قول اين بود كه اكر نائى براى تمتع مستطيع نشدد جيزى بر او نيست ولى به 
اعتقاد ما ظاهر اين است عمرهى مفرده بر همه واجب است. حال اكر مى كوبيد سيره بر خلاف اين جارى است,. ميكوييم در 
اين جا به خاطر اقوائيت ظاهر به آسانى از آن نميتوان دست كشيد و لذا در لوازم قول خود قائل به احتياط واجب شديم. اكر 


بكوبيد قدر متيقن در خبر واحد اين است كه سيره بر خلا-ف آن نباشدء ميككوييم در اينجا خبر واحد نيستء بلكه متضافر و 


مسألهى “ شامل سه فرع است و هر سه هم مهم است: 


مسأله “اقد تجب العمره بالنذر و الحلف و العهد و الشرط فى ضمن العقد و الإجاره و الإفساد و إن كان إطلاق الوجوب عليها 
فى غير الأخير مسامحه على ما هو التحقيق» و تجب أيضا لدخول مكه بمعنى حرمته بدونها فإنه لا يجوز دخولها إلا محرما إلا 
فى بعض الموارد: منها من يكون مقتضى شغله الدخول و الخروج كرارا كالحطاب و الحشاش.ء و أما استثناء مطلق من يتكرر منه 
فمشكلء و منها غير ذلكك كالمريض و المبطون مما ذكر فى محله؛ و ما عدا ذلك مندوب, و يستحب تكرارها كالحج و اختلفوا 
فى مقدار الفصل بين العمرتين» و الأحوط فيما دون الشهر الإتيان بها رجاء. 


مراد از عمرهى افساد عمرهاى است كه فاسد شده است و بايد دوباره در ماه بعد به جا آورده شودء مثلا اككر قبل از طواف 
عمره» آميزش داشته باشد» بايد آن عمره را تكميل كند و دوباره در ماه آينده آن را به جا آوردء زيرا همانطور كه حج هر سال 
يكك بار استء عمره نيز هر ماه يكبار است. اين كه امام نسبت به اطلاق وجوب بر عمرهاى كه به وسيلهى نذر و مانند آن 
ولحت دح سكج سفرما يلد كد هي مجه السك ود كك رما مبما مدحوا كج كن كا وتيف كن مزه وجوت اول تو ذا ناكد كه فظنا 
جنين وجوبى در كار نيست و اككر مراد وجوب ثانوى و در نتيجهى نذر و حلف و عهد باشدء كه قطعاً جنين واجبى محقق 
است. زيرا عمل به مقتضاى آنها كه همان عمره استء واجب است. شرط ضمن عقد هم همين است زيرا عمل به شرط ضمن 
عقد هم وجوب تكليفى دارد و هم وجوب وضعىء به اين معنا كه اكر طرف قرارداد به آن عمل نكند» طرف ديكر هم ميتواند 
قرارداد را فسخ كند و هم ميتواند فسخ نكند و عمل به آن را بخواهد و به دادكاه شكايت كند. در اجاره هم عمل به مقتضاى 


اجاره بر اجير واجب است و اقتضاى اجاره جيزى جز عمره نيسثك. 
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فرع اول اين بود كه در هفت مورد عمره بالعرض واجب ميشود. عمرهى افسادى را جداكانه بررسى ميكنيم. مورد اول و دوم و 
سوم نذر و عهد و حلف است و جهارم شرط ضمن عقد و ينجم هم اجاره. امام فرمود اطلاق وجوب بر اينها مسامحه است و ما 
كفتيم مسامحه نيست و اين عناوين از عناوين ثانويه است. برخى معاصرين براى دفاع از امام و توجيه سخن ايشانء مطلبى را 
مشابه بحث اجتماع امر و نهى كفتهاند كه حكم روى عنوان ميرود و در اينجا آن جه واجب است عمره نيستء بلكه وفاى به 
عهد است و اين غير از خود عمره است. وجوب براى وفاء است وو اين عناوين غير از عمره است. خارج ظرف سقوط حكم 
است و عنوان روى خارج نميرود. حكم روى عنوان ذهنى سوار ميشود. وفاى به نذر اول در بيرون محقق نمى شود كه بعد 
واجب شود. وجوب روى وجود نمياآيد بلكه روى عناوين ذهنيه يا وجود ذهنى ميرود ودر وجود ذهنى عنوان وجوب وفاء غير 
از عمره است يس نميتوان كفت تجب العمره مكّر از روى مسامحه. و به همين دليل در باب اجتماع امر و نهى اين اجتماع را 
بلامانع دانستهاند. ما در باب اجتماع امر و نهى مطلبى كفتهايم كه اينجا هم ميكوييم و آن اين كه مصالح و مفاسد به خارج 
برميكردد يا به ذهن؟ معلوم است كه مصالح و مفاسد مربوط به امور خارجيه است. وجود خارجى شراب است كه عقل را زائل 
ميكند نه وجود ذهنى آن. بس بهترين راه حل مشكل اين است كه بكوييم 
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احكام روى عناوين ذهنى ميرود به عنوان وصف مشير و متعلق واقعى» وجود خارجى آن استء عنوان ذهنى براى اشاره به 
خارج است و حكم از آن منتقل به خارج ميشود. بر همين اساس به نظر ما وقتى شارع ميفرمايد صلء از مكلف ميخواهد كه 
صلاه را ايجاد كند» يس اين امر براى ايجاد واجب است نه وجوب يس از وجود خارجى. صل يعنى از تو مى خواهم كه آن را 
ايجاد كنى. وجود ذهنى مقدمه است. جون منشأ مفسده و مصلحت خارج است حكم هم بايد به آن ناظر باشد. بنا برراين» 
ايجاد وفاى به نذر همان انجام عمره است. و وقتى هم كه در بيرون بخواهد آن را اتيان كند» قصد او انجام عمل مستحب به 
قصد واجب وفاى به عهد است. روى عنوان مستحب عمره عنوان ثانوى واجب وفاى به عهد سوار ميشود. يس مسامحهاى در 
انتخا 'تنسة: 


در شرائع و جواهر يكك مورد ديكر هم به اين موارد اضافه كردهاند و آن العمره الواجبه للحج الفائت است. مثل كسى كه براى 
حج محرم شود و هيج يكك از وقوفين را دركك نكند. اين فرد بايد يكك عمره انجام دهد تا از احرام بيرون بيايد. مصدود و 
محصور هم از مصاديق فائت است. عروه و تحرير اين را ننوشتهاند. اكر نائى به تمتع نرسد حجش تبديل به افراد مى شود. 


تطبيق فوت حج بر نائى با اين فرض است كه او حتى به افراد هم نرسد. عنوان اين عمره عمرهى مفرد للحج الفائت است. 


واما عمرهى افسادى. همان كونه كه اككر حج فاسد شد بايد در حج سال بعد آن را اعاده كند» اكر عمره او هم فاسد شود به 


دليلى مثل آميزش با اهل خود بيبش از طواف يا بيش از سعىء بايد آن عمره را تكميل كند ولى كافى نيست و ماه بعد بايد آن 


را دوباره انجام دهد. 


از نظر اقوال» وجوب اين نوع عمره يعلى وجوب عمرهى افسادى مسلم است. محدث بحرانى ددج ١‏ الحدائق» ص نلض 


ميفرمايد: 
وقد تجب العمره بالنذر و شبهه و الإفساد على ما قطع به الأصحاب 


هم ولى تصريح به اجماع نميكنند ولى ارسلوه ارسال المسلمات و لمينقل قول بالخلاف و قولى رااز هيج كس بر خلاف نقل 
نكردهاند. 


در وسائل هم باب 1١‏ از ابواب كفارات الاستمتاع فى الا-حرام به اين موضوع اختصاص يافته است. اين احاديث احاديث 


صحيحه معتبره است. 


حديث ١‏ باب ١١‏ از ابواب كفارات الاستمتاع فى الاحرام 


َه 


شاك انا عفر فرع عَنْ رَجُل اغْتَمَرَ عُمْرَء مُفْرَدهَ فَعَيدَى أَمْلَهُ كَل أَنْ يَفْرْحَ مِنْ طَوَافِ فه وَ سَ يه قَال عَليِهِ وَدَنَهٌ لفَسَادِ عُمْرَيِهِ وَ عَلْيه 


ْقِيم إِلَى الشَّهْرِ الْآحرِ فَيحْرْجٍ إلى بَغض الْمَوَاقِيتِ قَيحْرِمَ بعَمْرَه 


0 


8" محمد : ل ا ل ل ل 
أنْ 


٠. 


انتقال به ماه بعد شايد يكى دو روز باشد و شايد نزديكك به يكك ماه. ملاكك اين است كه يكك ماه قمرى يايان يابد و ماه جديد 


آغاز شود. 
حديث 0 باب ١‏ از ابواب كفارات الاستمتاع فق الاحرام: 


6 مُححمَدٌ بن عَلِىٌ بن الْحُسَِيِن بإ شرمادِِ عَنْ عَلِيٌ بن رقَابٍ عَنْ مشرعع عَنْ أبى عَدِد اللوع فى الول يَعْتمرُ عُغْرَء مُفْرَدََ ثم 


يَطوفٌ بالْبيتِ طَوَافَ الْمَرِيضَهِ ُمْ يفط املااكن ننه ع دي لعفا والتذوود فال كذ امفيك مقرو قف نَهُ وَ عَلِهِ أَنْ بُقِيمَ 


عر مره 


بمكة عتَّى يَسْرْج الور الى اغتمر فيه ثم يوج إلَى الْوَفْتٍ الَذِى وَقَعهُ رَسُولَ الل ص لِأَهْلِهِ يبرم ممه وَ يمر 


١١6 ص:‎ 


مسمع يكك نفر بيشتر نيستء او مسمع بن مالك است كه جون مالك نام خداسته ناميدن انسانها به آن مكروه استء لذا امام 
صادق عليه السلام او را مسمع بن عبد الملكك ناميد. او ثقه است كرجه همه در بارهى او سكوت كردهاند ولى كشى او را 
توثيق كرده است. يخرج الى الوقت يعنى الى الميقات 


حديث ؟ باب ؟ااز ابواب كفارات الاستمتاع فى الاحرام: 
١‏ وَعَنْ عَلِىٌ بْنِ رِئَابٍ عَنْ بُرَئْدٍ العجِلِىٌ عَنْ أبى جغفر ع أنه يَحْرْج إلى بغض الْمَوَاقِيتِ فبَخرمٌ مِنْهُ وَ يَعْتَمر 


روايت مطلب تازهاى ندارد. 


حديث ع8 باب ١‏ از ابواب كفارات الاستمتاع قف الاحرام: 


مُحَمَلَ * ْنُ يَعُْوبَ عَنْ عَلِىٌّ بن باهي عَنْ أبيه عن ابن أبى عُمَئِرِ عَْ أخمد بن أبى عَلِيٌ عَنْ أبى جَغفرع فى رَجُلٍ اغتم 
تزة وق و ويل أخلة و و خخرم بل أ ف من طوافه و فيه ل علي بدلة ساد شد و عه أذ يع بمكة عثى ذل 
شَهْرٌ آحَرُ فََحْرْجِ إِلَى بَغض الْمَوَاقِبتِ كبخرم م* ِنْهُ ثم يَغْتَمرَ 


راويان اين حديث از ابتدا تا احمد بن ابى على همه ثقه هستند. احمد بن ابى على كه يكك تقر ب بيشتر به اين نام در رجال 
نداريم» در بارهى او تنها يكك جمله كفته شده است و آن جملهى شيخ منتجب الدين در الفهرست است كه ميكويد عالم ورع 


٠١8 ص:‎ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 


كفتيم كه مطابق عروه و تحرير هفت جا و مطابق ديكران هشت جا بالعرض عمره واجب ميشود. هفتمين مورد دخول به مكه 
است كه ما آن را يكك فرع مستقل در نظر كرفتيم: فرع دوم از مسألهى سوم. عبارت امام جنين است: 


و تجب أيضا لدخول مكه بمعنى حرمته بدونها فإنه لا يجوز دخولها إلا محرما إلا فى بعض الموارد 


وجوب اين عمره وجوب شرطى استء مطلق نيستء اككر بخواهى وارد حرم بشوى بايد محرم شوىء مانند وجوب وضوء براى 
دست كذاشتن روى مصحف كه اكر نخواست دست بككذارد ديككر وضوء لازم نيست. امام در اين جا مكه كفتهاند و ديكران 
حرم كفتهاند ودر روايات صحيحه هم حرم آمده است كه به آن اشاره خواهيم كرد. استثناءهاى اين حكم زياد است كه در 


ادامهى اين بحث خواهد آمد و فعللا به سراغ اصل موضوع برويم و اقوال اصحاب و نيز مخالف را بررسى كنيم. 
عبارت جواهر در ج ص /6337: 
كل من دخل مكه وجب أن يكون محرما بلا خلاف أجده فيه؛ بل فى المداركك و محكى الخلاف الإجماع عليه 


ايشان هم مكه كفته است. خيليهاى ديكر هم ادعاى اجماع نكردهاند ولى ارسلوه ارسال المسلمات. از جمله كشف اللثام و 
حدائق و مسالكك. يس از نظر فتوى مسأله نزد علماى ما مسلم است ولى اهل سنت اختلاف دارند و سه قول بين آنها وجود 


دارد: 

قول به وجوب 

قول به استحباب 

١٠١317 ص:‎ 

قول به تفصيل كه قول ابوحنيفه است و ميكويد آنها كه ماوراى ميقاتند. يجب عليهم و آنها كه ما دوم ميقاتند لايجب عليهم 
ابن قدامه در المغنى» ج : ص 118: 


المكلف الذى يدخل لغير قتال و لاحاجه متكرره _ اين استثناءات است __فلا-يجوز له تجاوز الميقات غير محرم و به قال ابو 
حنيفه _ تفصيل را اينجا نميكويد جون بحث از ماوراء الميقات است _ و بعض اصحاب الشافعى و قال بعضهم _ بعض 
اصحاب الشافعى يا بعض فقهاء العامه _ لايجب الاحرام عليه و عن احمد ما يدل على ذلكك _ يعنى بر عدم وجوب. 


نووى هم در المجموع. ج /اء ص *1 اقوال سه كانه راذكر ميكند: 


قد ذكرنا أنْ الاصحح عندنا أنه يستحب له _ كسى كه ميخواهد وارد مكه شود و متكرر نيست _ الاحرام و لايجب و قال مالكك 
واحمد يلزمه و قال ابوحنيفه يلزمه ان كان داره فى الميقات أو اقرب الى مكه جاز دخوله بلا إحرام و إِلَّا فلا _ يعنى اكر ما 
وراى ميقات باشد احرام لازم دارد. به اين نكته هم دقت كنيد كه عدهى زيادى از كسانى كه در بين اهل سنت طرفدار وجوب 
هستند به اين حديث معروف بيامبر استناد كردهاند كه در روايات و كتب ما هم هست __استدلٌ كثيرون منهم بقوله إن الله 
حرّم مكه فلم تحلّ لاحد قبلى ولا تحلّ بعدى _ جه جيز را حرام كرده است؟ ورود بدون احرام يا جنكك؟ عدهاى ميكويند 
يك وضعو كوف البتاو اسكلام اقح قا فحت وبين اك تيون إلا اخلط لول مامتو باز - امراف كتين لبت وار 
فتح مكه ميآمدند كه محرم نبودند و با سلاح داخل شدند. 


١٠١8 ص:‎ 


يس مسأله نزد ما اجماعى و نزد اهل سنت داراى سه قول است. دليل عمدهى ما روايات است كه در ابواب مختلف آمده است 
و شايد بهترين جا باب 8٠‏ از ابواب احرام است كه به روايات آن دقت كنيد. روايات ١‏ و1 و*وهولاو ١٠و١١‏ كههفت 


روايت است و مضامين آنها تفاوتهائى با هم دارد: 


روايت ١‏ باب 80 از ابواب احرام: 


00 مُحمَدَ بْنُ الْحَسَن بِإِسْنَادِهِ عَنْ أخمردَ بن مُحمَّدٍ بْنِ أبى نَضر عَنْ عَاصِم بْن + حْمَِب قَالَ قا قلت لأبى عَبِدِ اللّه ع يَدْخُلٌ الْحَرمَ 
أذ نا كرما قال لامر يض أو متطوة 


اين روايت صحيحه است. مبطون كرفتار اسهال و مانند آن است. 
روايت ؟ باب 2١‏ از ابواب احرام: 


ل سر بير إخر اس 


اين هم صحيحه است. به بطن همان مبطون و كرفتار بيماريهاى شكم است. 


روايت 5 باب 80 از ابواب احرام: 


ا - 
ألثٌ أ 2 


6818 و بإِشئَادِه عن الْحس يِن بن مد عِيدٍ تن النَضْر بْن سُوَيْدٍ عَنْ عَاصِم بْن حُمَيِدٍ عَنْ مُحَمَدِ بْن مُسْلِم قَالَ سَألْتٌ أ 
يَدّْخُل الوَجل مكة بعَثِر إِخرّام قَالَ لا إلا مَريضاً أَؤْ مَنْ به بَطنّ 


24 


اين روايت محمد بن مسلم با قبلى جه فرقى دارد كه با اين فاصلهى كم صاحب وسائل آن را تكرار كرده است؟ روايت قبلى 
الحرم داشت و اين مكه. 


١ ص:‎ 


روايت ه باب 280 از ابواب احرام: 


68 مُحَمَلَ 5 بن يَعْقَوبَ عَنْ عَِىٌ بن اجيم عَنْ أبيه عَنْ عدي الله : بن الْمُغِيرَه عَنْ أَحْمَدَ بْن تَمْرو بْنِ سدجِيدٍ عَنْ وَرْدَانَ عَنْ أبى 
الْححسَن اولع قَالَ مَنْ كان ون مكة عَلَى مسِيرهِ عَغَرَه يال َم يدها ني خزام 


روايت 7 باب 80 از ابواب احرام: 


َم مكة ا ا إلى أذ ُو 00 
ِأَحَدٍ قَيِى وَ لَا تل أُحدٍ بَغدى وَ لَّمْ تل لى إلا سَاعَ مِنْ نهار 


ع 
اناه 


اين روايت هم صحيحه است. اين هم روايتى است كه اهل سنت هم نقل كردهاند و به آن استناد كردهاند؛ ولى در بارهى مراد 
از آيه دو احتمال وجود دارد: 


احتمال اول اين است كه برخى احتمال دادهاند كه به همين بحث ما مربوط استء يعنى بدون احرام وارد مكه شدن حرام 


است. 
احتمال دوم اين است كه لشكر كشى به مكه جز براى من جايز نيست. 
روايت ٠١‏ باب 0ه از ابواب احرام: 


”18 و بإِسشْرنَادِءِ عَنِ الْقَاسِم بن مُحَمَدٍ عَنْ عَلِىّ بْن أي عفزة قال الت 00 رَدْخُلُ مكّة فى الشئّه الْمَرَة و 
الْمَجَتَعِن ن و التلّاتَ كنف يَضنع قَالَ إذَا حَلَ فَلدْحُلْ ملا وَإذَا حَوَج كفوخ مل 


١٠١ ص:‎ 


در سند اين روايت على بن ابى حمزه است و روايت ضعيف است. 


روايت ١١‏ باب 80 از ابواب احرام: 


+1820 محمد بْنُّ إِدْريس فى آخر السَرَائِر قا ًا ِنْ كتاب ميل بْن دراج عَنْ بَغض أَطهحابه عَنْ أحدجِمَاع فى الوَجلٍ يحرج مِنّ 


الوم إِلَى بتخض حاجبته ثم ؤم من مؤِه َال لأس أن يدل بغر إخررام 
اين روايت مرسله است ولى جون روايات متعدد است و در بين آنها صحيحه هم وجود دارد» سند خيلى براى ما اهميت ندارد 
وضعف اين حديث هم لطمه نميزند. بعض اصحاب دراج معلوم نيست كه كيست و معلوم هم نيست كه مراد امام باقر عليه 


سو د. 
اين روايات در باب 6٠‏ از ابواب احرام بود ودوروايت هم در باب ١‏ است كه بالمفهوم دلاات دارد. 


حديث ” باب 0١‏ از ابواب احرام: 


- 


3 بن لسن بإسنَادِه تن مُومى بن الْقَاسِمٍ عن صَفْوَانَ بن يمخهى و ابن أبى حمر حَنْ رقاعَة ْنٍ مُوصى فى ححدِيثٍ قال 
بو عد اللّوع إِنَّ الحطَابَة وَ الْمَلَة أ نوا الىَ ص قَسَألُوه كَأَوْنَ لَه أَنْ در انا 


عو 


١ 
ال‎ 


اين روايت هم ظاهرا معتبر است. حطاب هيزم كش است و مجتلبه هم كسانى كه كالا ميبرند و ميآورند. مفهوم روايت اين 
است كه اينها استثناء هستند. نكتهى جالبى كه در اين حديث وجود دارد اين است كه مسأله از همان زمان ييامبر مطرح بوده 


عا 


حديث ع باب ١‏ از ابواب احرام: 


62 و بِإِسَْادِهِ عَن الْحسَ : بن بن سَعِيدٍ عَن ابن أَبى عُمَِر عَنْ حفص بْن اله بتري و أَبَانِ ْن عُثْمَانَ عَنْ رَجلٍ عَنْ أبى عَبِدٍ اللوع 
فى الول يوج فى الْححاجه بن الحم كال إن َع فى الشَفرِ اذى حََج فِيهِدحَلَ بر إخز خْرّام وَ َإِنْ دَخَلَ فى غَثِرِهِ َكَل بإخرام 


2 


اين هم مرسله است. اين روايت ميكويد اكر در همان ماه بركردده ديكر احرام نميخواهد زيرا هر ماه يكك عمره دارد ولى اككر 
وارد ماه ديكر شد بايد محرم شود. 

يس برخى روايات بالمنطوق و برخى ديكر بالمفهوم دلالت بر وجوب احرام عند الدخول داشت شت. حال آيا مراد مكه است با 
حرم؟ معيار حرم است. زيرا دو روايت صحيحه كلمهى حرم داشت و اخذ به حرم هم تناقضى با مكه ندارد و تقيبد هم نميشود. 
زيرا مُشبتين هستند. در تقييد مثبت و منفى بايد باشند. مكه را از اين باب كفتهاند كه هيج كس فقط براى حرم نميآ يد بلكه 
براى مكه مي آيندء البته اين به اين معنى نيست كه هيج ثمرهاى ندارد ولى معمولا براى مكه وارد حرم ميشوند. و قليلى هم 
هستند كه در حرم منهاى مكه كار دارند. فردا استثناءات را بررسى ميكنيم. 

متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - دوشنبه ١١‏ آبان ماه 484/٠4/1١‏ 
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در برابر احاديثى كه دال بر وجوب عمره به هنكام دخول به مكه بود جند روايت معارض هم داريم: حديث ١و”"وهُْباب‏ 


١ه‏ از ابواب احرام. 


حديث ١‏ باب ١ه‏ از ابواب احرام: 


ف ١1‏ 
غ19 محمد + إن يَغْقُوبَ عَنْ عد ِْ أَصْحَابنا عَْ سَهْلٍ بن زياد عَْ يعفر بن محمد عَنٍ ابن اداح عَنْ أبى عبد لل َنْ أبيه 
بر دا مرضاع أبى جَغْفَرع إلى أذض بطي - 3 معة هو بن يناو وَ أنّاسٌ مِنْ أَصْرِحَابه فَأقَْنَا بطَيبَهَ ما شَاء | لَهُ إِلَّى أنْ قَالَ 


م حل مكة و دَحَلنَا مع بعر إخرَام 
شاهد ما بخش آخر روايت است كه از دخول بدون احرام به مكه سخن ميكويد. 
حديث ” باب ١‏ از ابواب احرام: 


شماه عَنْ سعد بن عد الع أمد بْن محمد عَنِ ابن أبى عُمَئِرِ عَنْ جمبل بن دراج عَنْ أبى عَبدِ الع فى الول 
يَخْرّجٌ إلى * ده فى الْتحاه قَالَ يدل مكة بغي إخرام 


ص١‏ 
أاوا 
ادا 
230 
2< 
3 
- 


حديث ه باب ١ه‏ از ابواب احرام: 


ع 
6 
ايها 
6 
م 
غ8 
00 
6 
3 
9 
كان 


عم ١‏ ا كدوك بن يزِيدَ عن الْحَمَنِ عَن ابن بُكثْر عَنْ غثِروَاحِدِ مِنْ أَضْ يحاء؛ 


الوَبَذَّهِ يُسَيْعَ أبَا جَغْفر م كَكَلَ مَكهَ علَانا 


مرسلهاى از جند نفر است. اين روايات با اين وجود كه اغلب» سند آنها اشكال دارد جواب روشن دارد و آن اين كه شايد اين 
عمرهها در همان ماهى بوده كه عمرهى قبلى در آن واقع شده بوده است و اككر هم كسى اين جواب را قبول نكند و كار به 
تعارض بكشد اين روايات معرض عنه اصحاب است و به مرجح خذ بما اشتهر بين اصحابكك روايات قبلى بر اينها مقدم داشته 
ميشود. در روايت دوم هم كرجه فى الحاجه به كار رفته ولى معلوم نيست كه اين حاجت حاجت مكرره باشدء لذا نميتوان 
كقكد يه اب 3ليام معا زط انست: 


١١7١ ص:‎ 


فرع سوم مسأله “: استثناءات عمره به هنكام ورود به حرم 
امام به تبع عروه دو استثناء و به يكك معنى سه استثناء قائل شدهاند. عبارت امام براى استثناء اول جنين است: 


إلا فى بعض الموارد: منها من يكون مقتضى شغله الدخول و الخروج كرارا كالحطاب و الحشاش.ء و أما استثناء مطلق من يتكرر 


منه فمشكل 


حشاش يعنى آورندهى حشيش و حش كه در لغت به معناى بوستان و يا محل آلوده است در اينجا به معناى خاشاكى است كه 
آتش زنه را براى سهولت اشتعال به آن ميزنند. امام به همان مثالهاى قديم بسنده كردهاند ولى مثالهاى امروزى رانند كان و 
كار كران و معلمانى است كه محل كار يا زندكى آنها بيرون حرم باشد. معيار امام اين است كه علت تكرار ورود به حرم 
مقتضاى شغلش باشدء ولى اكر شغلش نباشد و مثلا براى عيادت مريض و يا براى تفريح به باغش برود» اين استثناء شامل 
حالش نميشود. مشهور فقهاء بر خلاف امام» شغل را شرط نكردهاند. در بررسى اقوال هم. ميبينيم كه فقهاء به تكرار ورود و 
خروج تصريح كردهاند و مقتضاى شغل بودن را قيد نكردهاند. كتاب شرائع و مسالكك ج ؟. ص 548 و كشف اللثام؛ ج 2 
ص ١98‏ نمونههائى در اين زمينه است. اهل سنت هم تكرار را فقط كفتهاند و شغل را شرط نكردهاند. 


المكلف الذى يدخل لغير قتال و لا حاجه متكرره.. 
نووى هم در المجموع. فرعى را به اين عنوان اختصاص داده است: 


ص: 11 


فرع فى مذاهب العلماء فى من اراد دخول الحرم لحاجه لاتكرر 

وى اصلا موضوع فرع را همين مطلب قرار داده است. 

بنابراين عبارات فقهاى اهل سنت و اصحاب ما حاجت متكرر است و هيج يكك شغل را بر خلاف امام شرط نكردهاند. 
دليل ما تنها يكك روايت است كه آن هم صحيحه است 

حديث 7 باب ١ه‏ از ابواب احرام: 


00# مُححمَدُ بن الْحَسَن بِِسْنَادِهِ عَنْ مُوسَى بْن الْقَاسِم عَنْ صَفْوَانَ بْن يَحْيِى وَ ابن أبى حُمثِر عَنْ رفَائَة بْنِ مُوسَى فِى ححدِيث قَالَ 
وَكَالَ أو عبد اللّع إن الْحطّابة و الْمَجئيمة أَنََا ال ص قَمَأَُوه كَأَذنَ لهُع أَنْ َدْخُنُوا لان 

سؤال ذكر نشده ولى از جواب ميتوان فهميد كه سؤال جه بوده است. اين نشان ميدهد كه در زمان ييامبر هم اين مسأله معروف 
بوده است كه بدون احرام وارد مكه شوند. آيا بايد در اينجا الغاى خصوصيت كرد يا نه؟ از نظر عرف شغل خصوصيت ندارد 
ويا عرف جنين مى فهمد كه اين تسهيلاتى است براى كسانى كه مكرر رفت و آمد ميكنند و شغل در آن مدخليتى ندارد. 
فهم مشهور و حكم آنها به عدم انحصار به شغل» مؤيد است و دليل ما نيست. 


در يايان اين بحث جند نكته باقى مانده است: 


امر اول _ اولين نكته اشكال كاشف اللثام است كه قاعدهى لاحرج هم در اينجا جارى ميشود» لعل حشاش و حطام هم تعبدى 
نيست» مصداق اين قاعده است. ولى برخى ايراد كردهاند كه عسر و حرجى نيست ولى به نظر ما هم جون ماهى يكك بار است» 
عسر و حرجى در كار نيست. ولى ممكن است كسى بككُويد هر ماه يكك بار هم عسر و حرج است زيرا موجب احرام به مدت 
ده دوارده روز در بيابان مى شده كه بسيار سخت است. اكر اين طور باشد» نسبت به اينها هم جه بسا بتوان كفت كه عسر و 
حرج استء زيرا جنين فردى حدود روز در سال بايد محرم باشد. يس ما ميكوييم در برخى موارد ميتوان به قاعدهى عسر 
و حرج تمسكك كرد. 


١١0 ص:‎ 


امر دوم _ مراد از تكرار جيست؟ در يكك ماه است يا در شهور متعدده؟ روشن است كه شهور متعدده است و الا تكرار در ماه 


واحد محل بحث ما نيست. 
امر سوم _ تكرار به جند نوبت حاصل مى شود. شهيد ثانى در مسالك متعرض اين موضوع شده است» ج ' ص 598: 


و يتحقّق التكرر ( التكرار ) بالدخول فى المرّه الثانيه» فيسقط عنه الحكم فى الثالثه مع تقارب الوقتين عاده. و لم أقف على شىء 
بقنشئ تحديده فالمحكم .فى .ذلكك العريق الذال على كوته مكورا. 


اكر شكك كرديم بايد به عموم عام تمسكك كنيم» زيرا مخصص داراى شبههى مفهومى است و در اين شبهه اكر امر دائر بين 
اقل و اكثر شود بايد به عموم عام تمسكك كرد. 
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در ادامهى بحث ديروز به يكك قاعدهى اصولى اشاره كنيم. اكر بر عام مخصصى وارد شود و نسبت به آن مخصص شبههى 
مفهومى داشته باشيم يعنى مخصص مجمل باشد از نظر اقل و اكثر در اينجا براى خروج از ابهام مى كويند به عموم عام بايد 
عمل كرد. مثل اين كه در فاسق شكك كنيم كه مرتكب كبيره است يا اعم از مرتكب كبيره و مصر بر صغيره اككر اولى باشد 
فاسق دائره محدودترى و اقل است و اكر دومى باشد دائره وسيعترى و اكثر است. در اين جا كه شبههى مفهومى در مخصص 
استء تمسكك به عام مى كنيم و به قدر متيقن عمل مى كنيم و تنها اقل را خارج مى كنيم. در ما نحن فيه عام ما تجب العمره 
لكل من دخل الحرم است,ء استثناء آن من يتكرر منه الدخول است. در مفهوم تكرر شكك كردهايم كه آيا دوبار بايد باشد يا 
سه بار. حداقل در اينجا سه بار است در دو بار شكك داريم و به عموم عام عمل مى كنيم زيرا دليلى براى اخراج آن از دايرهى 


١١8 ص:‎ 


استثناء دوم مريض استء برخى معذور كفتهاند. معذور اعم از مريض است. و شامل قتال هم هستء اين استثناء را خيليها ذكر 


كرده اند. جواهر ج ص اخارفرة 
أفتى به الشيخ و يحيى بن سعيد و غيرهما بل لا اجد فيه خلافا 


وهمو درج ص 558 هم ارجاع به قبل مى دهد ولى در اينجا ادعاى لا اجد فيه خلافا ندارد. از ديكر كسانى كه متعرض 
شدهاند محقق در شرائع و كسانى است كه آن را شرح كردهاند. محقق انتفاء العذر كرفته است كه شامل مرض و قتال مى 


شود و هم شامل خوف هم ميشود. كلمهى مرض در روايت آمده است. 


يك دليل ماء روايات باب 0 از ابواب احرام است. 


روايت ١‏ باب 80 از ابواب احرام: 


02٠+‏ مُحَمَدَ بد الْحَسَنٍ بِِسْمَادِِ عَنْ أختّك بْن مُحَمَدِ بْنِ أبى نَصدِرِ عَنْ عَاصِم بْن حُمَودٍ قَالَ قلت لِأَبِى عَمدٍ الله ع يَدْخُلٌ الْحَرَم 
أ إن فكوها قزل 10لا مويف أو #قطون 


مبطون ذكر خاص بعد از عام است. 


روايت ” باب 80 از ابواب احرام: 


ععم١‏ وَعَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنٍ مُحَمَدٍ بن عبت وتران او و ا نرت عر قافتإ ككير قن ميان زر فقيل لالت 
مَرع هَل يَدْخَلَ الرّجُل الْحَرَمَ بثَِر إِخرام قَالَ لَا إِنَا أن يكونَ مريضاً أؤ به بَطن 


امن زوانت ستححة ادكو اشر اعت مبطورةدر] انناف كرد هاتكه 
حديث ع باب ١‏ از ابواب احرام: 


١١17 ص:‎ 


م١‏ وَ يإشَادِِ عن الْسينٍ بْنِ سعد عَنِ ابن أبى عُمَئر َنْ حَفْص بْن الْبحَريٌ و أبانِ بْنِ عثمَاَ عَنْ وَجلِ عَنْ أبى عد الع 
فى الول يَْج فى الححاججه مِنَ الْححرَم- قَالَ إنْ رج ذ فى الشّهْر الَّذِى حرج فيه َحََلَ بثَِرِ إخرَام وَإِنْ دَخَل فى غَرِهِ دل بإِخرّام 


رعرع 


مى كويد با وجود مرض محرم شود. 


حديث ” باب 8٠‏ از ابواب احرام: 


01106 شرَادِءِ عَنْ مُوسَرى بْنِ الْقَاسِم عَنْ ص هُوَانَ بن يَحتِى وَ ابن أبى عُمَثر كَنْ رفاعَة بْن مُوسَى قَالَ سَأَنْتٌ أَا عد اللّوع عَنْ 
لا را اسم 0 


حديث 8 باب 8٠‏ از ابواب احرام: 


1881٠‏ وَ عَنْ عِدَدّء مِنْ ضر ابا عَنْ مَجلٍ بْنِ زيَادٍ َنْ أخم 1 بن مُححمّدٍ عَنْ رفَاعَة بْن مُوسى عَنْ أبى عَدِدِ اللّوع قَالَ سَألتهُ عن 
الرّجلٍ ‏ فرق لتر الشوية قن انمت كلد - قَالَ نا يلها إن يإخترام 

سند اين حديث به دليل وجود سهل بن زياد نسبت به حديث ” در درجهى يايينترى است. اين دو حديث را كه يكى حرم و 
ديكرى مكه دارد شيخ طوسى حمل بر استحباب كرده است. آيا در موارد عسر و حرج كه وجوب برداشته شدء استحباب باقى 
ميماند؟ يا استحباب هم برداشته ميشود؟ در موارد عسر و حرج ما جعل عليكم فى الدين من حرج وجوب را برميدارد يا 
استحباب باقى ميماند؟ از اين تفسير شيخ طوسى فهميده ميشود كه فقط قلم الزام برداشته ميشود و استحباب به جا خود باقى 
است. اما در اينجا عسر و حرج زياد هم مهم نيست. زيرا احرام بستن كه زياد زحمت نداردء لباس را نتواند مخيط ميبوشدء 
طواف را نتواند روى دوش او را ميبرند» سعى را نتواند حملش ميكنند؛ حتى اكر در اين حد هم نتواند نائب ميكيرد. دليل 
نيابت در حج شامل عمره هم هست. با وجود اين كه عسر و حرج زياد شديد هم نيستء شارع استثناء كرده است و اين استثناء 
تخفيف من قبل الشارع است و شارع كفته واجب نيست. ما كه ميكوييم اككر وجوب رفت استحباب هست منظورمان اين نيست 
كه وجوب يك امر مركب است و وجوب كه رفت مطلوبيت همجنان باقى استء بلكه مراد اين است كه وجوب كه رفت 


اذليق امتتعات غمره مكو فد عمزة مكحن اسك 


١18 ص:‎ 


حركت رااز انسان نمى كيرد ولى برخى ديكر مى كيرد. اككر دليل ما عسر و حرج باشدء عذر و قتال را هم شامل است البته 
قتال در روايات خاص آمده بود. قتال منصوص است.يكك عذر هم مانند مشكل سال جارى است كه كرجه مريض نيست ولى 
خوف ابتلا-ء دارد ويا خودش مريض است ولى نككران بيمار كردن ديكران است. جنين فردى هم لازم نيست محرم شود. اكر 
روايات كوتاه از كل عذر باشد ولى قاعده كوتاه نيست. 

تتمهاى هم بايد كفته شود, و آن اين است كه امام فرمود: 

و ماعدا ذلك مندوبء و يستحب تكرارها كالحج 

روايات زيادى داريم كه مثلاً ييامبر سه عمره به جا آوردء يا در بارهى تكرار عمره ولى آن نكته اى كه قبلا كفته شد اينجا هم 
هست كه آيا قابل تعميم به زمان حاضر هست يا نه؟ 

متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - جهارشنبه ١7‏ آبان ماه 11 48//٠4/‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 
تذكر در باره مسائل روز 


١١5 ص:‎ 

بحث اخلاقى هفته 

جند حديث صحيح و مشترك المضمون در باب 18 وجود دارد كه همككى در بارهى يرخاشكرى است. 
حديك: يات 31182 ابوات العشرةة 


4 تقد و3 تعقوت غ1 غلك بن وتاب ل مركن لاي عرق الحمن ب قط عن عع أن لزيد عن الى كب الل 


ع قال قَال رَمُوْلٌ الله ض ما كاد سجبرئيل بأتينى إلا انا محمد اق ق شَحْمَاءَ الرّجَالٍ وَ عَدَاوَتَهُمْ 


شحناء ايجاد عداوت كردن و يرخاشكرى كردن و نسبت به مردم بى ادبانه سخن كفتن است. 


ختن يك كان 1ن اانه العشرة 


الع 
6 

م 
0 
35 
5 
5 
عو 


١‏ و عَنْ عِدَّهِ مِنْ أَض حَابنًا عَنْ أَحْمَدَ بن مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِىّ بن الحكم عَن الْحَسَن بْن الْحْسَِيِنِ الْكنْدٍ 
قَالَ جبرَئيل ع لِلننَ ص إِبَاك و مُلَاحَاة الرّجَالٍ 


ملاحاه يعنى يرخاشكّرى و بحثهاى همراه با كينه توزى و عداوت. 


دوك نا 1382 أبوانت العمرة: 


- 


سه 


5 وعَنْهُمْ عَنْ امد عَنْ عثمَان بْنِ عِيسى عَنْ عَدٍِدِ الرّحْمَن بْن سَِيَابَهَ عَرْ 


يكم وَ الْمْشَارَه فَإنّهَا تُورتُ 
المعةة و تطؤة العؤؤة 


ا 

-_ 
6مس 
56 
13 
38 
5 


مشارّه هم سخن درشت كفتن و مجادله همراه با يرخاشكرى است. اين كه مى فرمايد جبرئيل مرتب نزد من ميآمد مهم است. 
اسلام از ما مى خواهد كه با مردم با ادب برخورد شود. با كسى كه مثلا در مجلسى برخيزد و بخواهد مجلس را برهم زند با 
عبارات مختلف مى توان برخورد كرد ولى برخوردى كه همراه با ادب باشد بهتر است و موجب خوشحالى فرد معترض هم 
ميشود. در نامه نويسى و سخنرانى هم همين است. از اينجا ييغامى به همه جوانان طلاب و دانشجو بدهم كه اكنون متأسفانه در 
برخى بخشهاى دانشكاهى فضا فضاى يرخاشكرى است. دانشكاه مركز علم است و بايد مركز ادب و احترام باشد. مردم انتظار 
دارند هر جه سواد بيشتر مى شود ادب بيشتر باشد. فضاى حوزه ها هم بايد همين باشد. عده اى از جوانان با يدر و مادر خود 
هم همينطور با تندى و يرخاشكرى برخورد ميكنند و با برادر بزركك خود هم همينطور. كسى نمى كويد حرف نزنيد» ولى 
همراه با ادب. مردم از حوزه ها انتظار ادب دارند و از دانشكاهها همينطور. شايد عدهى كسانى كه رعايت اين مسائل را نكنند 
زياد نباشد ولى به نام دانشكاه تمام مى شود. فرق بين انسان و حيوان ادب است. من واقعا رنج مى كشم از فضائى كه بيدا شد 
وادب به فراموشى سيرده شده است. خداوند به جمعيتى رحم مى كند كه آنها به خود رحم كنند. ما درس خواندهايم مردم از 
ما انتظار دارند. اميدوارم همه اين مسائل را رعايت كنند كه اككر جنين نكنند» نه كه را قيمتى ماند نه مه را. 


١ ص:‎ 





در ذيل فرع دوم از مسألهى سوم از مسائل عمره جملهاى باقى ماند كه غير از موارد وجوب بالذات و بالعرض عمره؛ عمره 
مستحب است و تكرار آن هم مستحب است. البته اين كه جند بار در ماه يا سال انجام شود و فصل بين آنها جقدر باشدء 
موضوع فرع سوم است. استحباب عمره و تكرار آن در كلمات عامه و خاصه آمده است. دليل اين روايات متعددى است كه 


در باب 5 و7 و١‏ و # از ابواب احرام آمده است. عنوان باب 8 كه عمده هم همين باب استء جنين است: 
بَابُ اشتخاب الْعَمْرَهِ افر فى كل شَرِ بَلْ فى كل عَشَرهٍ ام 

عقيدهى صاحب وسائل اين است كه ده روز هم كافى است كه بين دو عمره فاصله باشد. 

رواك نات 2 راواه عمرة: 


977 مُحَمَدٌ بن يَعْقَوب عَنْ أبى عَلِيٌ الْأشْعَرىٌ عَنْ مُحَمَدٍ بْن عَقِدٍ الْجَيَار وَ عَنْ مُحَمَّدٍ بْن إِشْ مَاعِيلَ عَن الْمَضْلى بن شَاذَانَ عَنْ 


- 


صَفْوَانَ بْن بَحْيَى عَنْ عَبِدِ الرَخ حْمّن بْن التحبججاج عَنْ أبى عَبِدِ اللوع قال فى كتَابٍ عَلِىٌ ع فى كل شهر غَهْرَة 


اين روايت صحيحه است و عبدالرحمن بن حجاج هم از ثقات است ولى روايتى در بارهى او داريم كه انه ثقيل على القلوب. 
زيرا نامش عبدالرحمن و نام يدرش حجاج است. فعلا به فاصلهى بين دو عمره كارى نداريمء اين روايت دلالت بر استحباب 


تكرار دارد. 
روايت 5 باب #از ابواب عمره: 


1977 و بِإِشمَادِهِ عَنْ مُوسى بن الْمَّاسِم عَنْ ص فوَانَ عَنْ مُعَاوِيهُ بن عَمَارٍ عَنْ أ 


عَمْرَه 


١ 


رواياتى داريم كه ميكويد در هر سال يكك مرتبه» اينها هم به هر حال تكرار را ميرساند. 

حديث ‏ باب # از ابواب عمره: 

و عَنّهُ تحن ابْنِ ن أبى مث عَنْ ححمَادٍ عن اللي عَنْ أبى عَثدٍ الله قال الققدة فى كل سَلَّه مَدَه 
روايتى داريم كه ميكويد هر ده روزء عمره انجام شود. 

ووانك نات #انانوات عدر 


١‏ و بِإِسْنَادِهِ عَنْ علي بن أبى حغرّة عَنْ أَبى الْحَسَن مُوسىع قَالَ ( لِكلٌ شَهرٍ عمْرَة فَالَ قُلْتٌ أكون أَقَلَّ مِْ ذلك ) قَالَ 


جه هر ماه كفته شود و جه هر ده روز واجه هر سالء از روايات استحباب تكرار برداشت ميشود. 
باب " راجع به عمرهى ييامبر بحث شده است. 


حديث ” باب 7ازابواب عمره: 


1 محمد بن يَْقُوبَ عَنْ َل بن إِيَْاِيمعَنْ أَه و عَنْ مد ْنِإ سمَاعِيلَ عَن الْمَضْ لى : ْن شَاذَانَ ججميعاً عن اثن أ أبى عَمَيْرٍ 
عَنْ مكاوية بن عَمَارٍ عَنْ أبى عي اللّوع قَالَ تم وغول وغل تذاث عفر قات هزه ذى الفعئدو أهلّ ين شد ان ونه 
غُمْرَةُ الْحَدَبْييهِ - وَ غَهْرَهَ أَعَلَّ مِنَ الْحَحْفَّه وَ حى عُمْرَةُ الْقَضَاءِ- وَ عمْرةٌ مِنْ الْجغْرَائه- بَعْدَ مَا رَجَْ مِنّ الطَائِفٍ مِنْ غَرْوَهِ كين 


وَ رَوَاةُ الصَدُوق مُوْسَلا 


اين روايت صحيحه است, مسلمانان عمرهى حديبيه را انجام ندادند و محصور و مصدود شدند و اعمال مربوط به آن را انجام 
دادند و ثواب آن را بردند. عمره القضاء نامش عمره القضاء است نه اين كه اين عمره قضاى عمره سال قبل بود. جعرانه در 
مسير طائف استء مسير ديكر طائفء راه جبل است ما براى زيارت قبر ابن عباس به طائف رفتهايم؛ و در حالى كه مكه در 
شدت كرما بود. در طائف حتى ينكههاى مسجد كار نميكرد؛ از بس كه هوا خنكك بود. جادهى آن هم از جادهى فيرو زكوه 
هم تندتر و شيبدارتر است. وقتى ييامبر سه عمره به جا آورده باشد اين نشان مى دهد كه عمره مستحب است و تكرار آن هم 
مستحب است. روايات ديكر اين باب هم هست. دو باب ديكر هم داريم كه روايات آنها دلالت بر استحباب عمره و تكرار 


دارد. 


١7 ص:‎ 


باب ” در بارهى عمرهى رجب است كه حداقل از آن برداشت مى شود كه عمره هر سال مستحب ست. 
جتووة اراردارو ا وو 

1762 مُحَمَدَ بن الْحَسَنِ بِإشنَادِهِ عَنْ محمد بْن أبى مث عَنْ عُمَرَ بن حي كن زوازة كن أ جغفرع أ 
حي النَّاسُ قَالَ عَهْرَةٌ فى رَحبٍ و سه مُفْرَدَةٌ فى عَامِهَا 

اين حديث هم صحيح السند است. امام از زراره يرسيد و زراره درس يس ميداد. اين ياب ١8‏ حديث دارد. 
دو #ابان 1ن انؤات عر 


و 


ل ل ل اده عَنْ مُعاويّة بن عَمّرٍ عن أبى عبد اللو 


د 


ّم 


عُمْرَة فى شَهْر رَمَصَانَ ا عُمرَةٌ فى رَجَبَ أَفْضصَل 


اين روايات حداقل استحباب تكرار عمره در رجب هر سال را نشان ميدهد. جندين روايت اين باب ميكويد كه اكر احرام عمره 
را در ماه رجب ببندد ولو اعمال را در ماه شعبان انجام دهد ثواب عمرهى رجبيه را دارد. باب 5 با عنوان زير در بارهى عمرهى 
رمضان است. 


بُ تكد اشتخجاب الْعَْرَه و فى شَهْر رَمَصَانَ 
حديث اباب ؟ازابواب عمره: 


؟ مُِحَمَلٌ * بن يَْقُوبَ عَنْ د ِْ أَضحَابًا عَنْ مدهل بن زياد عَنْ أخمد بن محمد عَنْ ححادِ بن عُْمَنَ عن لويد بن صرح 
َالَ قلت لأبى عَدِد للع بَلَعَنا أن كُمْرَة فى طَّهْرِ رَمَضَانَ تَغْدِلٌ حي سه َقَالَ نما كانَ ذلك فِى امْرَأَءِ وَعَدَهَا رَسُولَ اللّهِ ص- فَقَالَ 


َهَا اعْتَمرى فى شَهْرِ رَمَضَانَ فَهُوَ َك حَبةٌ 


ص: 17 


روايات اين ابواب را و ديككر ابواب را كه روى هم بريزيد استحباب تكرار عمره برداشت ميشود. 
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دربارهى فاصلهى بين دو عمره ينج قول وجود دارد كه جهار قول آن مشهور است و قول ينجمى را هم ميتوان از برخى متون 


برذاشت كرة, 
هر سال يكك بار 

هر ماه قمرى يكك بار 

هر ده روز 

لا حدّ له يعنى در يكك روز هم ميتوان جند بار انجام داد 

در هر روز يكك بار. اين قول از برخى كلمات جواهر و غير آن برداشت ميشود. 


به جند نمونه از اقوال اشاره ميكنيم. سيد مرتضى در الناصريات» ص 707 و8١‏ هم اقوال خاصه و هم اقوال عامه را نقل كرده 
است: 

١لا‏ تصح العمره فى الشهر إلا مره واحده» الذى يذهب إليه أصحابنا أن العمره جائزه فى سائر أيام السنه. و قد روى: أنه لا يكون 
بين العمرتين أقل من عشره أيام» و روى: أنها لا تجوز إلا فى كل شهر مره واحده. و قال الشافعى: تجوز العمره فى السنه مرتين و 
أكثر. و حكى عن مالكك أنه قال: لا تجوز إلا دفعه» و هو قول سعيد بن جبير» و النخعى» و ابن سيرين. دليلنا على جواز فعلها 
على ما ذكرناه قوله صلى الله عليه و آله و سلم: «العمره إلى العمره كفاره لما بينهما». و لم يفصل عليه السلام بين أن يكون ذلك 
سنه أو سنتين» أو شهرا أو شهرين. 


١7 ص:‎ 


سائر در اينجا يعنى يعنى جميع. قول شافعى را قول ششم ميتوان تلقى كرد. حديث نبوى حتى اككر صحيح السند باشد» آيا واقعا 
در مقام بيان است يا ميخواهد كفاره بودن عمره براى كناهان را بيان كند؟ 


علامه در تذكره؛ ج لل ص 6*8 و 71 ( مسألهى 7/87 ) هم سخنى دارد كه ما آن را به صورتى كه خودمان خلاصه كردهايم» 


اختلف علمائنا فى اقل بين العمرتين فقال بعضهم لا قدر بينها كالصلاه؛ ثم استدل بالروايه السابقه. ثم قال و قال بعضهم يستحب 


فى كل شهر عمره واحده و به قال على عليه السلام» و ابن عمر» و ابن عباس» و انس و الشافعى و جماعه اخرى لما رواه العامه 
عن على عليه السلام قال فى كل شهر عمره و من طريق الخاصه قول الصادق عليه السلام فى الصحيح كان على يقول لكل شهر 
عمره. إذا عرفت هذا فيستحب ان يعتمر فى كل عشره ايام عمره مع التمكن و به قال عطاء و احمد ثم استدل ببعض الروايات؛ 


شهيد ثانى هم در مسالكك, ج 7. ص 544 تصريح مى كند كه روايات صحيحه در هر ماه يكك عمره است: 


قد اختلف الأخبار و أقوال الأصحاب فى أقلٌ ما يجب أن يكون بين العمرتين» فقيل لا يكون فى السنه إِلّا عمره واحده؛ و قيل فى 
الشهر ذلكك. و به أصح الروايات و قيل: أقلّه عشره أيّام. و لم يجعا الموتقى :فو العشر دو عانق كارا النصتق والجماعة 3 
هو أقوى. 


يعنى محقق صاحب شرائع هم قول سيد مرتضى را كه فاصلهى بين عمرتين حدى ندارد يذيرفته است. شهيد اول هم در لمعه 
لاحد له ميككويد و دليل آن را جمع بين اخبار عنوان مى كند. 


١16 ص:‎ 


از كسانى كه به عشره ايام اشاره كرده اند ابن جنيد و شيخ در الخلاف است. 
عبارت جواهر كه قول ينجم از آن در ميايد» ددع ص 528 آمده است: 


بل لا يبعد جوازه فى كل يوم و إن كان قد توهم بعض العبارات أن أقل الفصل يوم على معنى أن لكل يوم عمره» لكن مقتضى 
ما ذكرنا عدم الفرق بين اليوم و غيره 


يس خود جواهر هم قائل به لا حد له است. و ظاهر عبارت عروه هم در مسألهى ” هر روز يكك عمره است: 
فيجوز إتيانها كل يوم 


محشين عروه هم جمعى كلام عروه را يذيرفتهاند و جمعى نيذيرفتهاند. امام در تحرير و در حاشيهى عروه هر ماه يكك عمره را 
يذيرفتهاند و مرحوم خوثى هم همينطور. 


اين اختلااف در بارهى فصل بين عمرتين از اختلا.ف در روايات برداشت مى شود. اكنون بيش از بررسى روايات بايد يكك 
تأسيس اصل انجام دهيم؛ اصل در عبادات عدم مشروعيت است و بنا بر اين نميتوانيم به اطلاقات عمل كنيم و بكوييم هيج 


حدى بين عمرتين وجود ندارد. 


روايات مربوط به يكك عمره در هر ماه 


بيشترين روايات در بارهى ماهى يكك بار است. حدود هفت روايت كه اكثر آن هم صحيح است در اين زمينه وجود دارد و 
شايد تنها در بارهى يكى از آنها شكك باشد. 


حديث ١باب‏ #ازابواب عمره: 


707 مُحَمَدٌ بن يَعْقَوب عَنْ أبى عَلِيٌ الْأشْعَرىٌ عَنْ مُحَمَدٍ بْن عَقِدٍ الْجَيَار وَ عَنْ مُحَمَّدٍ بْن إشْ مَاعِيلَ عَن الْمَضْلى بن شَاذَانَ عَنْ 


صَفْوَانَ بْنِ يَحْيَى عَنْ عَبِدٍ الرّحْمَنِ بْن الححبجاج عَنْ أبى عَبْدِ اللوع قال فى كتَابٍ عَلِىٌ ع فى كل شهر غَهْرَة 


١ ص:‎ 


همه رجال اين روايت شناخته شدهاند و روايت ازاين نظر مشكلى ندارد. ولى آيا عبارت مفهوم دارد؟ از مفاهيم معتبره؛ 
مفهوم عدد است. و ما آن را حجت ميدانيم. 
حديث ” باب #از ابواب عمره: 


2 3 


14737 و عَنْ محمد بْنِ يَحْيَى عَنْ أخداة بْن مُحَمَدٍ عَن ابن فَصَالٍ عَنْ يُونْس بْنٍ يَعْقوبَ قَالَ سَرِمِعْتٌ أبَا عِدٍ اللووع يقول إِنَّ عَلِيَا 


همه 


ع كان يَقول فى كل شَهْر عَمْرَه 


در بارهى يونس بن يعقوبء كسانى حرفهائى زدهاند. برخى مى كويند فطحى مذهب بوده و برخى مى كويند ازاين مذهب 
ب ركشتء فطحى هم كه باشدء ثقه است. وقتى از دنيا رفت» امام رضا عليه السلام متولى كارهاى او شد. بعلاوه وكيل امام كاظم 
عليه السلام هم بوده و بقيه رجال هم ثقهاند. 


حديث 5 باب #از ابواب عمره: 


19717 و بِإِشمَادِهِ عَنْ مُوسى بن الْمَّاسِم عَنْ ص فْوَانَ عَنْ مُعَاوِيهَ بن عَمَارٍ عَنْ أ. 


اين هم از نظر سلسله سند معتبر است. در بارهى معاويه بن عمار هم همان بحث مذهب مطرح است به هر حال سند معتبر است. 
دوي .طابات 2 ار أزؤاك عدر 
1 و عَنْهُ نْ يُونّسَ بْن يَعقُوبَ قَالَ سَمِغْتُ أََا عَبِدِ الوح يَقُولُ كان عَلِيٌع يَقُولُ ِكل شَهْر عَمْرَه 


اين همان حديث است و معلوم نيست جرا صاحب وسائل آن را روايت مستقل قرار داده است. راوى و مروى عنه و متن حديث 


يكى است. 


١7 / ص:‎ 


حديث 4 باب #از ابواب عمره: 


93 


ُو عَبدِ اللو ع اله انا عَشَرَ شَهْرا بْتَمرُ لكل شَهْر مره 


ع 


٠‏ مُحَمَلٌ : بن عَلِىٌّ بن الْحسَئِن يسنا نَادِهِ عَنْ إِسْحَاقَ بن عَمَار قَالَ قَا 


- 


خود امام صادق عليه السلام است. كلمهى عمره در اينجا نكره است و مراد اين است كه در هر ماه يكك عمره انجام شود. 


عد وك اليات:* آذ اران عمرة 


- 


7 عَلِيٌ بْنُ جَعْمَر فى كتابه عَنْ أخبه قَالَ سَأَلَْهُ عن الْعَمْرَهِ متَى هِى قَالَ بغ كوه فيه ادو السور 
اين روايت هم دلالت بر هر ماه يكك عمره دارد. 


١١ حديث‎ 


*78 عبد الله بْنّ جغفر ر الْحِميِرىٌ فى قوب الْإِسَادٍ عَنْ أَحْمَد بن مُحَمّدِ بن عيسى عَنْ أَحْمَدَ بْن مُحَمّدٍ بن أبى نَضْر عَنِ الرُضَاع 


روايات قرب الاسناد محل بحث است و اين همان روايتى است كه كفتيم شايد در صحت آن بحث باشد. 
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بحث در اين بود كه فاصلهى بين عمرهها جقدر بايد باشد و به ينج قول اشاره شدء و تأسيس اصل هم كرديم كه اصل عدم 
مشروعيت است مككر ما خرج بالدليل. ابتدا لاروايت مربوط به يكك عمره در يكك ماه خوانده شد. در ادامه ؟ روايت ديكر هم 
خوانده ميشود كه سه تاى آن قبلا خوانده شده است در كفارات احرام كه مضمون روايات اين بود كه اكر كسى در عمره قبل 


از اتمام طواف و سعى آميزش داشته باشد. عمرهاش باطل است و بايد صبر كند تا ماه بعد. 
عن 1 


حديث ١‏ باب ١‏ از ابواب كفارات الاستمتاع فى الاحرام 


5 جَغْفْرع عَنْ رَجُلٍ اعْثَمرَ عُْرَة مُفْرده فيد أَهْلَهُ قبل أَنْ بَفْوْعَ مِنْ طَوَافِهِ و سر غيه قَالَ عليه ونه لِقَسَادِ عُمْرَتهِ وَ عله 


.مه 


ْقِيم إِلَى الشّهْرِ الْآَحَرِ فبحْرْجٍ إِلَى بَغض الْمَوَاقِبتِ فَبِحْرم بعَغْرَهٍ 


وم معدل : إل لصن بإشاوو عق ثوتى إن المابيم عن الحصن إن محرت عن قلخ بو ركالت عن رو ني هاري الك قال 
أنْ 


0 


٠. 


غشيان اهل كنايه از آميزش جنسى است. روايت نككفته كه وقتى تا ماه بعد صبر كرد, جه كند ولى مراد انجام اعمال عمره در 


ماه بعد است. از عبارت برميآ يد كه احرام قبلى به يايان رسيده است. 
حديث ؟ باب 1١‏ ازابواب كفارات الاستمتاع فى الاحرام: 


مح ل وض شاوه عن علق بن ناب عن مترحع عن أبى ؤي الأو + فى الرّجل يَعْتَمِرُ غَمْرَهَ مُفْرَدَهَ ثم 


يَطوفٌ بِالبيتِ طَوَافَ الْفَرِيضَهِ ثم ]5 ى أَْلَُ َلَ أن يثيعى بين الصهًاوَ لمرو - كَل كذ فد غفرقة و عليه بد َه وَ عَلَيِهِ أنْ يُقِيَ 

3 حَنَّى يَحْرُّجَ المّْر الى اعَْمَرَ فيه ُُ م يَخْرْجَ إلى الْوَقْتِ الَذِى وَقَنهُ َسُولَ الله ص لِأَمْله فبُخرمَ مِنْهُ وَ يَغتَمرَ 

تفاوت اين حديث با حديث قبلى اين است كه در حديث قبلى هنوز طواف بيت هم نكرده بود ولى در اينجا بعد از طواف 

است. در اينجا نمى فرمايد سى روز تمام شودء ميفرمايد آن ماه قمرى تمام شود. 

حديث ع8 باب 1١7‏ از ابواب كفارات الاستمتاع قش الاحرام: 

مُحَمَلَ * ْنُ يَعُْوبَ عَنْ عَلِىٌّ بن باهم عَنْ أبيه عن ابن أبى عُمَئِرِ عَنْ أخم بْنٍ أبى عَلِيٌ عَنْ أبى جغفرع فى رَجُلٍ اغتم 

تزة وق و ويل أخلة و و خخرم بل أذ ف من طوافه و صغيه ل عليه بدلة ساد دو و عه أذ يع بمكة عثى ذل 
شَهْرٌ آحَرُ فََحْرُجِ إِلَى بَغض الْمَوَاقِبتِ كبخرم م* ِنْهُ ثم يَغْتَمرَ 


ص: ااا 


اينجا هم نمى كويد سى روزهء مى فرمايد آن ماه قمرى تمام شود. 
دراين روايات دو احتمال مى رود: 


عدم جواز دو عمره در يكماه _ يكك احتمال اين كه در يكك ماه دو عمره نميشود و به همين دليل بايد تا ماه بعد صبر كند اكر 


اين باشد هو المطلوب. 


صر ثناماة ديك يرائ عقوت الجتم ال :دك اد أت كه توالى عمره جاتر اميت والى ابن :ضير كردق ناهاء ديكز يه عنوان 


عقوبت است و او براى عقوبت بايد باقى بماند تا ماه تمام شود. 
ازاين دو احتمال احتمال اول اقوى است. ما روايتى از معاويه بن عمار داريم كه ميتواند شاهدى براى احتمال اول باشد. 
روايت 8 باب 78 از ابواب اقسام حج: 

رع وو حجري ل لسرا عير لسار اررض اران عن ا 
او ا لول 1 1 ع إلى المي - وَ إِلَى ذَّاتِ عِوْقٍ 


و 
75 


ظاهر روايت ديروز و امروز را كه روى هم بريزيم فاصلهى دو عمره بايد يكك ماه قمرى باشد. 
روايات مربوط به يكك عمره در ده روز 


اين موضوع دو روايت دارد كه هر دو را على بن حمزه نقل كرده و معلوم نيست كدام على بن ابى حمزه استء ظاهرا همان 
على بن ابى حمزه بطائنى است و لذا سند روايت ضعف دارد و اكر احتمال هم بدهيم كه همان بطائنى است براى ضعف سند 


كافى اتت: 


ص: را 


روايت ” باب #از ابواب عمره: 


6 و عَنْ على بن اجيم عَنْ أبيه عَنْ !شرحاعِيلَ بن مََارٍ عَْ يونس عَنْ على بن أبى ححرّة قَالَ سَأَلْتٌ أَبَا الْحَصَن ع عَنْ و 
يَدْخُلٌ مك فِى اله الْمَرّه وَ الْمَرْكين و ال بَعَهَ كئٌِ يَطِتَمٌ فَالَ ذا دَحَلَ ملتدْخُلْ ليا وَ إذَا خَرَج فَلفِخْوْخٍ محل قَالَ وَلِكُلٌ شَهْر 
عُمرءٌ فقت يَكُونٌ َكل قَقَالَ فى كل عَشَره ا تر را ا ناي كيز عرو كرو ار اكرول كاين 
كنت مع مُحَمَدٍ بْن إِبْرَاهِيم بالطائِفٍ عو كان كلما 24 تَ مَعَهُ 


3 


اين محمد بن ابراهيم كيست؟ در رجال متعدد است. به نظر من والى طائف است و امام ملزم به حضور نزد او بوده است. 


وراك ناس 2 إنانوات عيره 


١‏ و بِإِسَْادِهِ عَنْ عَلِىّ بْن أبى خفرّة عَنْ أبى الْحَسَن مُومَرى ع قَالَ لكل شَهْرِ عُمْرَة قَالَ قلت أ ييكونٌ أقَل مِنْ ذَلِك قَالَ لكل 


ناهر ادك اونش سكو هنا ة روا وق فلن اسفن دو كف تماد فنابحت عر افر اد روايت صحيحه ناميده شكة كه 


معلوم نيست جرا ايشان آن را صحيحه شمرده است. بررسى كنيد كه آيا اين روايت طريق ديككرى هم دارد. 
روايات مربوط به يكك عمره در سال 

زرا بك ل باب آل ابزاف ده 

0 و عَنهُ تن أبن ن أبى عُمَِرِ عَنْ حَمّادٍ عَن الَْلَيَ عَنْ أبى عَبد اللِّقالَ الْعمْرَهُ فى كل سَنّهِ مر 

اين روايت صحيحه است و دلالت آن هم خوب است. 


١ ص:‎ 


روايت لاومباب 8 از ابواب عمره: 


9 و عَنْهُ عَنْ حَمَادٍ بن عِيسَدرى عَنْ حريز عَنْ أبى عَد اللوع وَ عَنْ جميل عَنْ زُرَارَه بْن أغْينَ عَنْ أبى جَعْفَرع قَالَ لَا تَكونٌ 
عَمْرَنَانِ فى سَنَو 


راوى و سند 7 و 8 دو تاست و لذا دو شمارهى مختلف در يكك رديف خورده است. 

روايات قول لا حد له 

يكك روايت مستند اين قول همان روايت معروف است كه از طرق عامه و خاصه نقل شده كه ييامبر فرمود: 
العفرة الى العمرة كقاره لما ببنهما 


فقهاى عامه و برخى بزركان ما هم به همين روايت استناد كردهاند. قبلا هم اشاره كرديم كه اين روايت اصل فضيلت عمره را 
ميكويد ودر مقام بيان شرائط نيست. اين نكته قبلاً هم ذكر شده كه اكر حتى شكك هم بكنيم كه در مقام بيان هست يا نه 
نبايد و نميتوان به اطلاق آن تمسكك كرد. بعلاوه روايات ديكرى هم در فضيلت عمره آمده؛ اكر بكوبيم اينها هم اطلاق دارد 
و به اطلاق آنها بخواهيم عمل كنيم به نتايج ديكرى ميرسيم. 


قول هر روز يك عمره 
اين قول دليل ندارد. 
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بحث همجنان در فاصلهى بين دو عمرهى مفردهى مستحبه است و كفتيم منشأ اختلاف اقوال؛ اختلا.ف روايات است. براى 
فاصلهى يكك روز كه قبلا كفتيم روايتى ندارد» شايد يكك روايت باشد كه برخى ميكويند بر عمره در هر روز دلالت دارد. 


ص: 105 
روايت ١١‏ باب ةازابواب احرام 


“اعم مُحمَدٌ بْنُ إِدْرِيسٌ فى آخر السّرَائرِ نَمَلا مِنْ كاب جَمِيلٍ بْن دَرَاجٍ عَنْ بَغض أضّ ابه عَنْ أَحَدِهِماع فى الرَّجُلِ يَحْرُج مِنّ 


الحَوّم إِلَى بض حاجتته ْم يَْجمٌ مِنْ يَوْمِهِ قَالَ لا بَأْسَ بِأَنْ يَدْخلَ بغَيِرِ إخرَام 


٠‏ 5 3 ل 5 5 حَ حَ ٠ ٠‏ * و ٠‏ 3 كحء. 
سند روايت به دليل ارسال خوب نيست اين روايت ميكويد ا كر كسى از حرم بيرون رفت و همان روز بركشت لازم نيست 


احرام ببندد» ولى اين جنين دلا-لتى ندارد كه عمره هر روز مستحب است. مى كويد بغير احرام در همان روز بركردد» منعى 


ندارد» اين وجوب عمره را برميدارد ولى نفى استحباب در يوم واحد نمى كند. يس اين توهم درست نيست و حداكثر ميكويد 


واجب نيست. 


و كسانى كه ميكويند لاحدٌ له مانند شرائع و جواهر و سيدمر تضم از قدماء اينها هم دلائلى دارند كه ديروز اشاره شد و امروز 
مفصاة كفته ميشود. ادله قول به لا حدّ له را صاحب جواهر در ج ص 5808 آورده است: 


اجماع كه سيد مرتضى ادعاء كرده استء كه البته مدركى است. 


استناد به خبر نبوى معروف كه العمره الى العمره كفاره لما بينها كه حديث ‏ باب "از ابواب عمره است. و اين مرسله صدوق 


ال 
1١‏ قَالَ وَقَالَ الرّضَاع الققرة ال العودي كنار ها سينا 


رواياتى كه ميكويد العمره هى الحج الاصغر با اين استدلال كه جون حج محدوديت ندارد بككُوييم عمره هم محدوديت ندارد. 
يعنى از اطلاق دليل استفاده كردهاند. 


رواياتى كه حث و تحريض و تشويق به عمره مى كند: ما دل على طلبها و الحث عليها ( ج ٠١‏ جواهر.ء ص 580) 


ص: الخرداا 


حال براى جمع بين اين روايات جه بايد كرد؟ برخى خود را راحت كردهاند و همهى اين روايات را حمل بر استحباب 
كردهاند. دقت داشته باشيد كه مطابق قاعدهاى كه هست,ء در عبادات مستحبه حكم به تعارض نميكنند بلكه حكم به مراتب 
استحاب من كشد: متلا اكر ووانتئ: كفت ذو ركفت تمازاخوؤائده شود وروايت ديكر كفت جهار ركعت ابن ر اعمال ير 
مراتب مى كنند بر خلاف واجب كه براى عمل به هر دو تعارض بيش ميآيد. اينجا هم از اين قاعدهى معروف استفاده كنيم و 
اينها را حمل بر مراتب كنيم مثل شهيد ثانى در مسالكك كه اينها را حمل بر مراتب استحباب كرده است. اين قاعده در جاى 
خودش مورد قبول ما هست ولى اين فرع بر آن است كه ادلهى اينها فى حد نفسه كافى و قانع كننده باشد ولى اكر دليل 
مشكل داشته باشد ديكر نوبت به اجراى قاعده نمى رسد. به نظر ما دراينجا جز قول مربوط هر ماه يكك عمره؛ هيج يكك از 


اقوال دليل محكمى ندارد. 


روايات سنه ( يكك عمره در يكك سال ) را كه دو مورد بود واز نظر سند و دلاللت هم خوب بود جز ابن ابى عقيل عمانى 
كسى به آن عمل نكرده و معرض عنهاى اصحاب است. و البته دو توجيه براى روايات هر سال يكك عمره كردهاند: 


حمل بر تفيه. 
حمل بر عمرهى تمتع. 
ولى به هر حال كسى به اين روايات فتوى نداده است جز ابن ابى عقيل. 


و اما دليل قول به عشره دلالتيش خوب بود ولى سند آن ضعيف بود. به دليل بطائنى كه به قرينهى يونس بن عبدالرحمن بطائنى 
است نه ابو حمزه. و اما قول لا حد له هم هيج يكك از دلائل صاجب جواهر قانع كننده نيست. اجماع كه مدركى بود» روايت 
كفاره بودن عمره» علاوه بر اشكال سند از بيان ثواب كه اطلاق برداشت نميشودء همان طور كه كسى از إِنْ الصلاه تنهى عن 
الفحشاء و المنكر زمان خواندن نماز را نميتواند برداشت كندء زيرا در مقام بيان نيست. روايات تشويق كننده هم همينطور است 
در مقام بيان نيست و تنها در مقام بيان فضيلت است. حتى اككر شكك هم كرديم كه در مقام بيان هست يا نه بايد حكم كنيم كه 
در مقام بيان نيست زيرا در مقام بيان بودن مقدمات حكمت ميخواهد و با شكك درست نمى شود و بايد آن را احراز نمود. كل 
يوم هم كه از زاصل دليل نداشت. بر اساس قواعد و مبانى اصولى نبايد شكك كنيم كه جز هر ماه يكك عمره براى ديكر اقوال 
دليلى نداريم. 


ص: ع 


در يايان اين مسأله. دو نكته باقى مانده است كه بايد تذكر داده شود. 


نكتهى اول اين كه مراد از شهر روزاست يا ماه قمرى. روايات متعددى داريم كه از آن استفاده مى شود مراد ماه قمرى 


استء به عنوان نمونه روايات # و/و ٠‏ باب از ابواب عمره. 
روايت # باب ؟؟ازابواب اقسام حج 


ع١‏ مُحَمَلٌ 5 يَعْقُوبَ عَنْ عَلٌِّ بن ِبْرَاهِيمَ عَنْ أبيه عَنْ حَمَادٍ بن عِيتدى عَنْ أبى عَدْدِ اللّو ع . ... قال إِنْ رَجَعَْ فى شَهُرِهِ دخَل 
خْرَام وَإِنْ دَخَلَ فى غَثِر الشَّهْر دَخَلَ مُخرماً .. 


2 


روايت 8 باب 731 از ابواب اقسام حج 


م682١‏ وعة عن أب غك الاشترى عن مسكراين ني لحار رن وفوا غن فعاف بي فقاو نال ساك 1ب الفصرع عن اسمخ 


يَجى فبَفْضى مُتْعََهُ َم تَِدُو لَهُ الْحَاجَهُ قبِحْرٌ فخ * ج إِلَى الْمَدِيَه - و إِلَى ذَاتِ عِوْقٍ َو إِلَى بَغض الْمَعَادِنٍ قَالَ يَْجعٌ إِلَى مكة بِعْعْرَهٍ إن 


# 


0 


كان فى عير الَف اذى تمتع فيه أن ِكل طَهْرٍ غغرة و هو متهن الحو قلت فإلّهُ دحَلّ فى لَه الى حَج ف قَلَ كان أبى 
مُجاوراً هَاهُنَا فَحَرَحٌ يَتَلَقَى بَعْض هَؤْلَاءَِ لما رَجَعَ قبََعَ ذّاتَ عِوْقٍ أَخْرَمَ مِنْ ذَّاتِ عِرْقٍ بِالْحج وَدَخَلَ وَ هُوَ مُحَرمٌ بالْحج 


روايت ٠١‏ باب 35 از ابواب اقسام الحج 


ضٍِ عدو 


مُحَمَدٌ عَلِىٌ بن الْحس ين قال قال قَالَ الصّادِقٌ ع إذَا أرَادَ الْمَتَمَتم لْحرُوجَ من مكة- لَى بتغض الْمَوَاضِع فَليِسَ لَه ولك لاله 


متبط الدج حَتّى بَقْضِيَُ أن يعلم آله 6 ُو الج وَإِنْ عَلِعَ وَحَوَجَ وَعَادَ فى الشَّهْر الى حرج فيه دَكَلَ مكة مجلا وَإِنْ 


24 


دَخَلَهَا فى عَيِر ذَلِك الشَّهْرِ د حَلَهَا مُخرماً 


3 
ب 
4 


ص: 106 


نكتهى دوم بقاى استحباب عمره در زمان حاضر است كه كه مطابق آن جه قبلا كفته شد بعيد است با توجه به ازدحامى كه در 
اقرابط كرتن هيك ]باشخا جه ادر شيووك كاف اقفن تعد ضير ددر ول وعدهاف ابن امكاق را سداهحهه باشتله باقن 


باشد. يتن تأكيد اسعحاب برداشته شده اسك و اصل انناقن اسه» 
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نكتهى سومى هم ذيل مسألهى ” باقى مانده است و آن اين كه اكر معتقد به اين شديم كه فاصلهى بين دو عمره بايد يكك ماه 
باشد» آيا اين فقط مربوط به عمرهى خود انسان است و يا شامل عمرهى نيابى و مانند آن هم مى شود؟ يا يكك عمرهى خودش 
و عمرهى ديكرى؟ در اينجا ميتوان كفت بين اينها فرق است و با سه بيان مى توان فرق بين عمرهى خود انسان و عمرهى نيابى 


و مانند آن را توضيح داد: 


بيان اول: روايات مربوط به لكل شهر عمره انصراف دارد كه عمره براى خودش است. و در صورتى كه عمره مال خودش 
نباشدء از اطلاقات ادلهى نيابت استفاده بايد كرد و حكم كرد كه تعدد بلامانع است. البته جند بار نيابت براى يكك نفر هم 
مشكل است ولى ممكن است به اين بيان جواب داده شود. جواب اين بيانآن است كه آيا ادلهى نيابت در مقام بيان هست كه 
اطلاق داشته باشد؟ اين ادله اصل نيابت را مى كويد ولى شاخ و بركها را در جاى ديككرى آوردهاند و لذا نميتوان به اين 
اطلاقات تمسكك كرد. 


ص: ا 


ببان دوم: اين است كه ادلهى نيابت مى كويد اين عمل براى اوست و خودت را جاى او كذاشتهاى مانند وكالت. مثلاً در 
وكالت بيع بيع بيع موكل است نه بيع وكيل. در اينجا هم وقتى دو عمره صورت بككيرد كه يكى از آنِ خود من باشد و ديكرى 
از آنِ منوب عنه» يس در حقيقت دو نفر مختلف هستند و لازم نيست بين عمرهى دو نفر مختلف فاصله باشد. اين مصادره به 
مطلوب نيست ماهيت نيابت همين است. بيان دوم هم جواب دارد. جواب بيان دوم اين است كه عمل نائب از بعضى جهات 
عمل منوب عنه است و از برخى جهات عمل خودش است. اين كه ذمه منوب عنه برى ميشود مال منوب عنه است ولى در 
برخى موارد عمل خودش است مثل اين كه به فتواى مرجع تقليد خودش عمل مى كند نه منوب عنه و زن اكر نائب مرد شد به 
وظيفه زن عمل مى كند نه مرد. اككر نائب مرتكب كارى شود كه كفاره داشته باشد» كفاره هم بر عهده نائب است. حال سؤال 
اين است كه رعايت فاصلهى يكك ماه مربوط به نائب است يا منوب عنه؟ كدام يكك بايد رعايت كنند كه فاصله كمتر از يكك 
ماه نشود؟ ما شكك داريم كه حكم فاصلهى يكك ماه از قبيل شرائط نائب است يا منوب عنه و اين شكك كافى است براى حكم 
به عدم صحت دو عمره در كمتر از يكك ماه. رعايت احتياط هم ايجاب ميكند كه بين دو عمره فاصله بياندازيم. 


بيان سوم: در حقيقت يكك روايت است كه به موجب آن نائب وقتى نيابت را انجام داد مى تواند براى خودش عمره انجام 


دهد. 


١ ص:‎ 


مستد ركك. حديث اباب 4ز ابواب نيابت در حج ( ج لك ص 88) 

١‏ تَعَائِمٌ الإِشلمام عَنْ أبى جغفر مُحَمَّدٍ بْن عَلِىٌ ع أنه قال: مَنْ ححجّ عَنْ غثِرهِ بآجْر فلة إذا قضدى الححجّ أن يتطوّع لنَفْسِهِ بِمَا 
شَاءَ مِنْ عَمْرَهٍ أؤ طوّاف 

دلالت اين حديث خيلى خوب است ولى افسوس كه سند ندارد. مفاد اين روايت اخص از مدعا نيست و شامل هر عمره اى مى 
شود:ولى:مشكل آن ستد است: واكر سقل .درست بوه الغا خصوصيت من توائيدت وحدهن داشت: 


بنابر اين دليل محكمى براى فاصله نيانداختن بين دو عمره نداريم و كسانى كه در ايام حج ميخواهند عمرهى اضافى و نيابى 


انجام دهند. بايد آن را رجاءً انجام دهند. 

المامامع 

بحث بعدى ما در بارهى اقسام حج است. امام ييش از بيان مسائل» يكك مقدمهاى دارند كه خودش شامل جند فرع است. 
القول فى أقسام الحج و هى ثلاثه: تمتع و قران و إفراد» و الأول فرض من كان بعيدا عن مكه. و الآخران فرض من كان حاضرا 
أى غير بعيدء و حد البعد ثمانيه و أربعون ميلا من كل جانب على الأنقوى من مكه؛ و من كان على نفس الحد فالظاهر أن 
وظيفته التمتع» و لو شكك فى أن منزله فى الحد أو الخارج وجب عليه الفحص. و مع عدم تمكنه يراعى الاحتياط» ثم إن ما مرّ 


انما هو بالنسبه إلى حجه الإسلام, و أما الحج النذرى و شبهه فله نذر أىٌ قسم شاءء, و كذا حال شقيقيه» و أما الافسادى فتابع لما 


أفسده. 


ص: كردا 


فرع اول: 

القول فى أقسام الحج و هى ثلاثه: تمتع و قران و إفراد 

سه نوع حج يعنى تمتع و قران و افراد را همه حتى فقهاى اهل سنت ذكر كردهاند و به حديث خليفهى دوم استناد نكردهاند. 
فرع دوم: 

و الأول فرض من كان بعيدا عن مكه. و الآخران فرض من كان حاضرا أى غير بعيد 


تمتع وظيفه كسانى است كه منزلشان دور از مكه است و قران و افراد وظيفهى ساكنان منطقهى مكه است يعنى كسانى كه از 


مكه دور نيستند. 
ف مو 
و حد البعد ثمانيه و أربعون ميلا من كل جانب على الأقوى من مكه 


اندازهى بُعد و دورى 58 ميل يعنى حدود 98 كيلومتر است. هر ميل هزار و ششصد و اندى متر است. برخى كفتهاند مجموع 
جهار طرف 58 ميل باشدء يعنى از هر طرف ١١‏ ميل ولى اين بعيد است. ولى اين كه مراد 58 ميل از مسجد الحرام است يا از 
آخرين منزل مكه. نكتهاى است كه جاى بحث دارد و امام مى فرمايد از مكه. 


فرج جهارم: 

و من كان على نفس الحد فالظاهر أن وظيفته التمتع 

كسى كه درست روى نقطه مرز 58 ميلى زندكّى كند» وظيفهاش تمتع استء يعنى قران و افراد زير حد 58 ميل است. 
فرع بنجم: 

ولو شكك فى أن منزله فى الحد أو الخارج وجب عليه الفحصء و مع عدم تمكنه يراعى الاحتياط 


ص: خرن 


اكر شكك كند كه منزلش در داخل حد است يا بيرون آنء وظيفه دارد كه جستجو و فحص كند و اكر فحص ممكن نباشدء» 
بايد احتياط كند يعنى تمتع انجام دهد و يس از آن يكك عمره هم به جا آورد. 
ثم إن ما مرٌ انما هو بالنسبه إلى حجه الإسلام؛ و أما الحج النذرى و شبهه فله نذر أىّ قسم شاءء و كذا حال شقيقيه و أما 


الافسادى فتابع لما أفسله. 


همهى اين احكام مربوط به حجه الاسلام است و در حج نذرىء ناذر ميتواند هر يكك از سه نوع حج را نذر كند و همينطور در 
حج قسم وعهد هم هر يكك از سه نوع حج را ميتواند در نظر بككيرد ولى حج افسادى تابع حجى است كه فاسد شده استء اكر 
تمتع بوده» اين هم تمتع است و اككر قران يا افراد بوده اين هم قران يا افراد است. 
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90 لله عل زو الحو في المكزس جز سقو ب ملك ساون ل لكان رايم عَنْ أبيه عَنْ علي بن معيَيٍ عَنٍ 
الْحْسَِيِن بن حََالِد عَنْ عَلِىَ بن مُوس ى الرّضًا عَنْ أبيه عَنْ آبَائهِ ع قَالَ قا 0 وَل اللداعن عق كان تقلا كل كد وَلَا يَحْدَحٌ فإنّى 


5 


سَمِغتٌ جبرَِيلَ يَقُولَ إن اللمكر وَ الح دِيعَة فى الا نم قالَ نس نا مَنْ غَشٌ مُث يما وََِسَ بِنامَئْ حَانَ مثريما نم قال ص إنَّ 
جَترئِِلَ الؤوح الْأمِينَ نَرَلَ عَلَىَ مِنْ عِنْدِ رَبٌ الْالَمِينَ قَقَالَ يا مُحَمَدُ- عَلَيك بحسن الْخلق فَإنَّ شوء الْحدْق ذَهَبَ بتَخثِر الدّئَْا و 


الآخره أََاوَ إن أَشَْهَكمْ بى أَخستكع خُلْتَا 
ص: ١‏ 
ينج صفت مذموم در اين روايت مورد اشاره قرار كرفته است: مكرء خدعه. غش مسلمانان» خيانت» سوء الخلق: 


مكر به معناى جارهجوثئى است كه كاه مثبت و كاه منفى است. و الله خير الماكرين به معناى مثبت است ولى معمولا نزد ما به 


معناى منفى به كار ميرود» مكر به معناى منفى جيدن مقدمات براى رسيدن به نتيجهى سوء است. 


غش يعنى تقلب مانند ارائه مواد غذائى و داروئى و يوشاكك تقلب. 


خبانت تخلف دو كاه دارع اناقك او دكا تلاشكن جه امانت-اسة: 


تصور كنيد كه اككر اين ينج صفت از دنيا برداشته شود, دنيا كلستان خواهد شد. دنياى جديد كه از نظر مادى ترقى كرده از 
نظر معنوى تنزل كرده است. كناهان و تخلفاتى كه اكنون در جهان صورت ميكيرد قبلا وجود نداشته است. تقريباً همهى دنيا 
ناامن است. و لذا ما ميككوييم دنيا به نقطهى يايانى تفكرات بشرى رسيده و بايد به تعليمات انبياء بازكردد. ما مسلمانان بايد 
منادى اين بازكشت و عمل به آن باشيم. اين صفات مورد اشاره در روايت منحصر به رابطهى مسلمانان با خودشان نيست» در 
رفتار با غير مسلمانان نيز بايد به اين نكات توجه كرد. نامههائى به دست ما ميرسد كه از رفتار آقايان علماء در منزل شكايت 
ميكنندء آقايان بايد توجه كنند كه رفتارشان در منزل مناسب باشد. امروزه در دنيا روشهاى مختلف فريب مانند شركتهاى 


هرمى و فارست وجود دارد. اين نوع معاملات تقلبى است. 


١١ ص:‎ 
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همان كونه كه در جلسهى قبل كفته شد» در اصل مشروعيت سه نوع حج بحثى نيست. ما شيعيان يكك تقسيمبندى داريم كه هر 
كس جه نوعى از حج را به جا آورد و اينطور نيست كه هر كس هر كدام از انواع حج را كه دوست داشت بتواند انجام دهدء 
يعنى ما قائل به تعيين هستيم» ولى اهل سنت اين تقسيمبندى را ندارند و قائل به تخيير هستند و از افضليت سخن ميكويند. دليل 


دليل اول: اجماع _ اين كه اين اجماع مدر كن اسك بدك كرض ات 
دليل دوم: قرآن _ دليل ورك غود قرا است: سورة بقره» آيهى : 


-ه 


0 . فَمَنْ تَمَنَّ ِالْحَمْرَهِ إِلَى الدج فمَا اشير م ِنَ الْقَدَي قن لَم بذ قعِدِيامٌ لا مذ فى الْحَج وَ سَبِعَدِ إذا رَجَعْتمْ تم تلك عَطَرَةٌ 
كاملة ذلك لِمَنْ لَمْ يكن أَهْله حاضرى الْمشجدٍ الحرام و اقُوا ال و اقلقوا أن اله شَدِيدٌ القاب. 


اين كه مى فرمايد اين تكليف كسانى است كه حاضر در مسجد حرام نيستند» اشاره به انواع حج دارد. در حقيقت قرآن اجمالاً 
و نه تفصيلاً به اقسام حج اشاره كرده است. 


دليل سوم: روايات _ دليل ديكر روايات است كه اكر متواتر هم نباشد» جنان كه صاحب جواهر ميكويد قطعى است. اين 


روايات از باب ١‏ از ابواب اقسام حج به بعد وجود دارد و ما به عنوان نمونه روايات باب ١‏ را ميخوانيم. 
ص: ١7‏ 


حديث ١‏ باب ١‏ از ابواب اقسام الحج: 


عر 7 لحب ل اه 


69١‏ مُحمَدُ بْنُ يَعْصَوب عَنْ عَلِىٌّ بن إوافيع عن أبيدحي ابن أبى مير عن وار بن كار قال يقث | اعفد اللّوع يقُو 
الح لاه أَصْئَافٍ ححج مُفْرَدٌ وَوِرَانُ و تمت م بِالْحَمْرَهِ إِلَى الج وَ يها أمَر رَسُولُ الل ص و الْقَضْلُ فيه وَ لات مرْ النّاسَ إلا بها 


حكم نائى داشتند و قائل به تخيير نبودند. 


حديث ؟ باب ١‏ از ابواب اقسام الحج: 


"2ع و عَنْ أبى عَلِىٌ الأشعرى عَنْ مُحَمَّد بْن عَثِدٍ الْجَبَارِ عَنْ صَفْوَانَ بْن يَحْيَى عَنْ إشحاق بْن عَمَارِ عَنْ مَنْضُور الصَّيِقل قال قال 
أبو عَبِدٍ الله ع الج عندنا عَلى ثلاثه أوْجهِ حاج مُتمَتع وَ حاج مُفْردٍ سَائِقٍ للهَدي وَ حاج مُفْرِدٍ للحج 


حديث ” باب ” از ابواب اقسام الحج: 


ال ا اي ا 


لي بن أبى ححقرة عَنْ أب بعة بر و دا بن ن أَعيِنَ عَنْ أبى جَغفَرٍع قَالَ الاج عَلَى تَلَانَِ وجوه رَجلٍ أَفْرد الح و سَاقَ الْهَدْ 


رَجلٍ أفْرََ الي وَلْمْ يَسْقٍ | لْهَدَىَ وَ وَجْلٍ تمن الْعُمرَه ه إِلَى المج 


اين در حقيقت دو حديث است و اككر در سند اول به دليل وجود على بن ابى حمزه تأملى وجود داشته باشد. سند دوم مشكلى 
ندارد. روايات زياد است واينها به عنوان نمونه ذكر شد. ودر بحثهاى آينده در باره حج تمتع به روايات بيشترى استناد 


خواهيم كرد. 


ص: نوحرف 


در اينجا دو نكته باقى مانده است كه بايد تذكر داده شود. 


. نكتهى اول _ حديث معروف عمر 


ظاهر حديث عمر كه كفت عمرتان محللتان ... و صاحب جواهر آن را متواتر دانسته» خيلى زننده است زيرا تصريح به اجتهاد 
در مقابل نص است و از مخالفت ييامبر بدتر مخالفت با قرآن ( بقره» 148 ) است. مفسران اهل سنت اين آيه را طور ديكرى 
تفسير نكردهاند. و لذا سخن عمر در تعارض آشكار با آن است و به همين دليل علماى اهل سنت به دست و يا افتاده اند كه 
آن را به شكلى توجيه كنند. نووى در المجموع؛ ج !ا صص ١١7١__ ٠‏ دو توجيه ذكر كرده است كه به عقيده ما يكى از 
يكك بدتراست: 


فرع فى مذاهب العلماء فى الافراد و التمتع و القران _ قد ذكرنا ان مذهبنا جواز الثلاثه و به قال العلماء و كافه الصحابه و التابعين 
( اين ديكر اجماع كل فى الكل است. ) الا ما ثبت فى الصحيحين عن عمر بن الخطاب و عثمان بن عفان انهما كانا ينقيان عن 
التمة وقد ذكر الشيخ ابو حامد فى تعليقه و آخرون من اصحابنا و من غيرهم من العلماء فى نهى عمر و عثمان تعليقين: 


_ احدهما انهما نهيا عنه تنزيها و حملا للناس على ما هو افضل عندهما و هو الافراد لا انهما يعتقدان بطلان التمتع هذا مع 
علمهما بقول الله تعالى فمن تمتع فْمَنْ تَمَتَعَ بِالْعَمْرَهِ إلى الححج فمَا اسْتَيْسَرَ مِنَ الْهَذي... 


و الثانى انهما كانا ينهيان عن التمتع الذى فعلته الصحابه فى حجه الوداع و هو فسخ الحج الى العمره ( منقلب ساختن حج به 
عمره ممنوع است نه اصل تمتع ) لأن ذلكك كان خاصاً لهم كما سنذكره واضحاً ان شاء الله تعالى و هذا التأويل ضعيف و ان 
كان مشهورا و سياق الاحاديث الصحيحه يقتضى خلافه 


ص: ع1 


و من العلماء ( وجه سوم است. كه او هم خيلى تحاشى دارد از آن ) من اصحابنا من يقتضى كلامه ان مذهب عمر بطلان 


التمتع و هو ضعيف .. 


اين توجيهات ضيعف است. توجيه اول خلا.ءف صريح نص روايت منقول است»ء تحريم و معاقبه كه به كراهت نمى تواند 
بركردد و توجيه دوم هم بعيد است زيرا مى كويد كانتا محللتان على عهد رسول الله يس در عهد ييامبر مشروع بوده است. اكر 
با انصاف و به دور از تعصب نككاه كنيم» همان توجيه سوم درست است. به خصوص كه در باره متعه نساء جنين توجيهى 
نميكنند. در برابر كتاب و سنت كه نمى توان اجتهاد كرد. معلوم مى شود كه برخى به خودشان اجازه نسخ حكم شرعى و 
جعل حكم شرعى مى دادندء اكر بككوييد حكم حكومتى بوده است» حكم حكومتى هم كه نميتواند بر خلاف حكم خدا و 
رسول الله باشد. عجيب است كه محيط آن روزكار هم آن را يذيرفت. تصور آنها اين بود كه حاكم مى تواند احكام را تغيير 
دهد مانند آن جه امروز برخى قائل به عرفيت احكام شده اند. هيبتى كه امروزه قرآن و سنت براى ما دارد در كذشته جنين 


هيبتى نبوده است. 

نكتهى دوم: علت مخالفت عمر با حج تمتع 

ما سه روايت در باب ؟ از ابواب اقسام الحج داريم كه يرده از علت مخالفت عمر با حج تمتع برمى دارد: حديث 5 و ١5‏ و”". 
حديث 7 باب 7 از ابواب اقسام الحج: 


167 و بإِسْنَادِهِ عَنْ مُحَمدِ بْنِ عَلِىٌ بْنِ مَحْبُوب عَنْ يَعْقَوب بْنِ يَزِيدَ عَنِ ابْنٍ ا 0 


عَنْهُ عَنْ محمد بن الْحَسَرِيِن وَ عَلِىٌ : ن السمْدِيَ و الْبَاسٍ كلْهخ عَنْ ص مَْانَ عَنْ معاوية بن عَمَارٍ َنْ أبى عبد اللوع .. انلها و3 


2 
ع 
وَ أوَمَا ب 


رَسُولٌ الله ص بِالْمَوْوَهِ ب د قراغ من الشغي) أَكلَ عَلَى النّاس يوَجهد فيد الله وَأ عَلَِهِ نم قَالَ إِنَّ مدا جتِرئيل وَ أَوْمَا بَِ. 
إِلَى حَلفِهِ يَأمْرْنِى 


مشر مسرم اسار تر ل لي له 


مح قا سراق “يني “جد 


روايت ٠5‏ باب ”از ابواب اقسام الحج: 


/الدء؟1 وع عَنْ عَلِيَ بن إِبرَاهِيمَ عَنْ أبيهِ وَ عَنْ مُحَمَدِ بن بخ بخيى عَنْ أَحْمَدَ بن مُحَمَدٍ جميعاً عَنِ ابن أبى حُمَثرِ عَنْ حَمَادٍ عَن الْحَلَي” 
عَنْ أبى عَبدٍ اللّوع قال 3 قَالَ َسُولُ الل ص فَا بل لَب وَ إن رَجلَا نَم فقَالَ ا رَسُولَ الله - توح حيجاجاً و رموس تفط فقَالَ 


ول الله صى تك آن موق بهذا أبذا 
روايت *” باب ” از ابواب اقسام الحج: 


لض جلو 0 2 


عاءع٠‏ قال وَرُوِىَ عَنِ الصَّااِقٍ ع أنِضاً أن وَسُولَ لل ص سَاقَ فى حَسته م ا ل 
لانن لاقم ال ص مكة قَطَافَ و ترعى تل عليه جَتِرَئيل وَ هُوَ عَلَى الْمَرْوَه ؛ قنه لاقو ا شالك وال لهب قيطت 


عن جين 0ه 


كان فيد الله و أثى عليه و َال دخات القعدة فى الْحَجّ َكذًا إِلَى , لع م 


ْم أَمَرَ رَ مُمَادِيَهُ فَنَادَى مَنْ لَمْ يَسْقٍ الوذع تفكل و كلو مق هوَ مَنْ سَاقٌ مِنْكُم كر ذيا قليف عَلَى 
عَدِىٌ 


> ع اه 


قَقَالَ أَنَخْوَج إِلَى مِنّى وَ رُدُوسْنَا تَْطَرْ مِنَ النْسَاءِ َقَالَ نك لَنْ 8خ باحق قرت العريك 


در اينجا بنى عدى را هم ذكر كرده. تصور من اين است كه اين يكك فكر عصر جاهلى بوده كه اين را نمييسنديدهاند كه با 


جنان وضعيتى حج به جا آورند و عمر متأثر از آن بوده است. 
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در ادامهى بحث قبلى در بارهى حديث خليفهى دوم, اين نكته باقى ماند كه جرا عمر متعه النساء را حرام كرد. دو احتمال در 


اين زمينه وجود دارد: 


فرق نداشتن متعه و زنا __از نظر او فرقى بين متعه و زنا وجود ندارد. اين همان اشتباهى است كه بسيارى از علماى اهل سنت 
هم در حال حاضر دجار آن هستند ولى غافل از آن كه متعه نوعى از نكاح است فقط نفقه و ميراث ندارد» ولى اككر فرزندى به 
الكابي ا قبان 1ن بعروكر انساو كرد ركام برد و روه م عننه دازد. امرض رد كا الي كر[ بكاو 
اين آيه تمسكك ميكنند: َ الّذِينَ هُعْ لِفرُوجِهِمْ حافظونٌ إلا على أزوا جهِغ أَوْ ما مَلكتْ أيْماتهُمْ َإنّهُْ غَيرُ مَلُومِينَ ( مؤمنون» 0 
و 8) ولى متعه هم همهى احكام زوجيت را دارد؛ مانند رضايت ولى در صورت بكر بودن زن و فاقد مانع بودن زن. اهل سنت 
هم كه با متعه مخالفت كردهاند» اكنون به سراغ نكاح مسيار رفتهاند كه در حقيقت نوعى نكاح موقت است. 


تعطيلى اجراى حد زنا _ انككيزهى دوم شايد اين است كه اكر متعه را جائز بشمريم اجراى حد زنا تعطيل ميشود» زيرا براى هر 
كس كه بخواهند حكم جارى كنند ادعا ميكند صيغهى عقد موقت خوانده است. اين هم حرف سست و بى اساسى است. اولا 
نكاح موقت شرائطى دارد و هر كسى نميتواند آن را ادعا كند» مثل كسى كه مرتكب زناى محصنه شود و ثانياً شارع مقدس 


نخواسته كه اجراى حدود در حد وسيع باشد و خواسته كه محدود باشد. 

1١1/ ص:‎ 

آن جه كفته شد مربوط به فرع اول بود واما فرع دوم و سوم كه به دليل ارتباط با هم يكك جا بررسى مى شود جنين است: 
فرع دوم: 

و الأول فرض من كان بعيدا عن مكه و الآخران فرض من كان حاضرا أى غير بعيد 


تمتع وظيفه كسانى است كه منزلشان دور از مكه است و قران و افراد وظيفهى ساكنان منطقهى مكه است يعنى كسانى كه از 


مكه دور نيستند. اين موضوع اجماعى است و خيلى بحث ندارد. براى اين موضوع به بعضى از اقوال اشاره ميكنيم. 
جواهرء ج 2١8‏ ص 0: 


و كيف كان ف هذا القسم فرض البعيد عن مكه ممن لم يكن قد حج مع الاختيار بإجماع علمائناء و المتواتر من نصوصنا الذى 
منه يظهر وجه الدلاله فى الآيه أيضاء بل لعله من ضروريات مذهبنا 


فرق ضرورت و اجماع اين است كه اجماع را علماء ميدانند ولى ضرورى را همه اعم از عوام و خواص ميدانند. 


المبسوط. ج 3 ص ما 


الحج على ثلاثه أضرب: تمتع بالعمره إلى الحج. و قران» و إفراد. فالتمتع فرض من لم يكن من حاضرى المسجد الحرام ... و 
القران و الإفراد فرض من كان حاضرى المسجد الحرام 


به هر حال مسأله از نظر ما مسلم است. در برابر تخيير اهل سنت,. ما نه به تخيير و نه به افضليت قائل نيستيم. اككر كسى قائل به 
افضليت شودء معناى آن تخيير است. مانند افضليت نماز جماعت. و اما فرع سوم: 


١/8 ص:‎ 


و حد البعد ثمانيه و أربعون ميلا من كل جانب على الأقوى من مكه 


ملاكك نائى و بعيد بودن از نظر امام فاصله داشتن به مقدار 58 ميل از مكه است. اين مسأله خيلى اختلافى است و اقوال در آن 


متعدد است. دو قول عمده در بارهى نائى وجود دارد: 

دورى 58 ميل 

دورى ١١‏ ميل 

براى آكاهى از اقوال به سخن نراقى در المستند» ج »١١‏ ص 7١8‏ توجه فرماييد: 


فرع: حدّ البعد الموجب للتمبّع ثمانيه و أربعون ميلا من كل جانبء وفاقا للمحكى عن على بن إبراهيم فى تفسيره و الصدوقين و 
الشيخ فى التهذيب و النهايه و النافع و المعتبر و المختلف و التذكره و المنتهى و التحرير و المسالك و الدروس و اللمعه و 
الروضه و المدارك و الذخيره؛ و غيرهم من المتأخَرين» بل عند أكثر الأصحاب كما فى الأخيرين؛ و فى شرح المفاتيح: أنه 
العشهرن :وف المشر: أن القول الآض شاد قادن للحه د نه الأختان 


حدق نراقن :راقن اذى مقللي أر | سجر شفة» مكاتارة امرووع ماسن ستستسيس :ذو زااه ترق و قدا صقو رفظ انها تط انا 
بوده است. محقق حلى با اين كه در معتبر قول به ١7‏ ميل را شاذ و نادر مى داند در شرائع قول به ١7‏ ميل را بركزيده است. و 


اما قول دوم هم در اين عبارت مستند» ج 2١١‏ ص 7٠١‏ منعكس است: 


خلافا للسرائر و الشرائع و الإرشاد و المحكىّ عن الإقتصاد و المبسوط و التبيان و مجمع البيان و فقه القرآن و روض الجنان و 
الجمل و العقود و الغنيه و الكافى و الوسيله و الجامع و الإصباح و الإشاره و القواعد, فاثنى عشر ميلا. 


١ ص:‎ 


عامه هم در بارهى تحديد نائى اقوال مختلف دارند: 

قول اول: منظور مكه است. وبيرون آن نائى است. 

قول دوم: منظور حرم است و بيرون آن نائى است. 

قول سوم: اقرب المواقيت معيار است و بيرون آن نائى است. 

قول جهارم: ما دون الميقات جه اقرب المواقيت و جه ابعد آن ( احكام القرآن» جصاص» ج ١ص )١84‏ 


در ادله آن جه به آن اهميت ندادهاند» آيهى 198 بقره است. عرف به جه كسى مى كويد حاضرى المسجد الحرام؟ كسى كه 
تا ميل بعنى جدود 88 كلوةر دور اسع؟ ويا كت كدان 1١‏ ميل تقد خدوة ١9‏ كيلوش دور از مكه ابت ؟ حكونه م 
توان حاضرى المسجد الحرام را به اين تفسير كرد؟ هر جند رواياتى به اين مضمون داريم ولى روايت كه نمى تواند خلاف 
قرآن باشد. اككر حاضر را در برابر مسافر بككيريم» ١١‏ ميل وجهى بيدا ميكند؛ زيرا حد قصر 7 ميل است؛ ١7‏ ميل رفت و ١7‏ 
ميل ب ركشت. اكر حد قصر يكك حقيقت شرعيه باشد» موضوع آن را هم شرع ميككويد و الا تعيين موضوع كار عرف است. در 
بارهى حد قصر صاحب جواهر در ج ,١*‏ ص 198 1917 جنين ميفرمايد: 


التقصير يجب فى بريدينء و مقدار البريدين من غير خلاف يعرف فيه اربعه و عشرون ميلا 


مسافر كسى است كه ١١‏ ميل برود و ١١‏ ميل بر كردد واين ممكن است مدرك قول دوم باشد. يعنى قائلين به قول دوم كه به 
آنها كفته ميشود هيج دليلى ندارند و واقعاً هم روايت نداريم» ممكن است به اين آيه تمسكك كنند. البته نحوه جمع بين آيه و 
روايات 75 ميل جاى فكر دارد. 


ص: له( 
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در فرع سوم بحث دراين بود كه معيار در تمتع جقدر است و در مقابل» معيار قران و افراد هم جه اندازه است؟ يعنى فاصلهى 


مكلف از حرم جقدر باشد تمتع بر او واجب است و الا بايد قران يا افراد انجام دهد. در اين زمينه» بين علماى ما دو قول بود: 
68 ميل كه قول اكثريت بود و بر اساس آن حج مادون آنء قران و افراد است و وظيفهى مافوق آنء تمتع است. 

١١‏ ميل كه قول شاذ نبود ولى مشهور هم نبود. 

عامه هم جهار قول داشتند كه ذكر شد: 

معيار بودن مكه 

معيار بودن حرم 

معيار بودن اقرب المواقيت 

معيار بودن هر يكك از ميقاتها 


اين مسأله» مسألهاى ير غوغا و از نظر ادله مشوش است و بايد با احتياط بيش رفت. بهتر است ابتدا تأسيس اصل كنيم. دو راه 


براق تأسيس اصل وجود دارد: 


راه اول: استفاده از عمومات _ اككر اصل عمومات باشدء قرآن مى فرمايد: ذلك لِمَنْ لَمْ يَكن أَهْلهُ حاضرى الْمَسْجِدٍ الْحرام. در 
انشجانا بكم طاء دازيي و لاترسوب انشع كاده تك بلسو إلى القع فنا احعروين الودي فدر شن كار ان 
خارج شده است» حاضرى المسجد الحرام است. اين قدر متيقن ١١‏ ميل است و در مازاد بر آن كه شكك داريم» به عموم عام 
تمسكك ميكنيم. اين خوب است ولى يكك اشكال دارد و آن اين كه مخصص آن متصل است و اكر مخصص متصل ابهام 
داشته باشد ابهام آن سرايت مى كند و عام را از كار مى اندازد. مانند اكرم العلما الا الفساق» كه اكر فساق مردد بين مرتكب 
كبيره و صغيره باشدء اين ابهام سرايت مى كند و مانع تمسكك به عام در مورد مشكوكك ميشود. يس در مانحن فيه هم نميتوانيم 
بككوييم قدر متيقن ١١‏ ميل است. و لذا براين اساس نمى توان تاسيس اصل كرد لذا بايد به سراغ روايات رفت كه ببينيم 
مخصص منفصل هم داريم يا نه؟ در برخى روايات صريحاً مى كويد تمتع وظيفه همه است و هيج تخصيص در آنها وجود 


ندارد. 


١0١ ص:‎ 


باب ” از ابواب اقسام الحج حديث :١‏ 


فاك لد انه الك ا كنيز اله لض عتال: نا امول لشن لد 1 تنا به لِعَامنَا مدا أ ليق معان بل للا له 
م إليّه سررافه بن بن جعشم 3 دِى امَرْ مَل اك إلى يَوْم 
أ نل الله فى ذَلِك كُوآنا فَمن تمع بالقمره إلى الْححجٌ قم سْتَيِسَرَ مِنَ الْهَدى 


حديث / باب ”از ابواب اقسام الحج: 


بن لفقي 


ع6 و عَنْهُ عَنْ عَلِيّ عَنْ فَصَالَهَ عَنْ أبى الْعغْواء عن ليث الْمُرَاديٌ َنْ أبى عد اللو كَالَ ما غلم حجا ِّبر المنعد إن لقنا 
ََنَا فنا َا ربا عَمِلًّْا بابك و سُنَّه يك - وَ يَقُولَ الْقَوْمُ عَِلنا ملا رَأينَا بجعلا الله وَإِيَاهُمْ حت 000 


ندارد مى رويم. 


راه دوم: استفاده از اصول عمليه _ ولى اككر عمومات را رها كنيم و به سراغ اصول عمليه برويم» اصل در اينجا اشتغال و احتياط 
استء زيرا اصل تكليف كه مسلم است و ما نميدانيم كه وظيفه اين فرد تمتع است يا قران و افراد و جون شبهه محصوره است و 
تمتع و افراد هم متباينين هستندء بايد احتياط كرد, مانند شكك در قصر و تمام نماز. البته جكونكى جمع بين آنها بحث ديكرى 
است. اينجا محل اجراى استصحاب نيستء زيرا استصحاب مربوط به جائى است كه ما يكك شكك در خارج داشته باشيم» اينجا 
محل بحث مفهوم حكم شارع است . 


ص: ه١١‏ 


احتياط است. توجه داشته باشيد كه ١١‏ ميل بر اساس يكك اجماع مركب به دست آمده استء به اين معنى كه ما در شيعه فقط 


دو قول ١7‏ و88 ميل داريم و الا-اكر اين دو را قبول نكنيم» بايد قول معيار بودن مكه ويا مسجد حرام را كه نزد اهل سنت 
قاء ذاش 2 


حال بعد از تأسيس اصلء به سراغ ادله ميرويم. 

دليل اول: قرآن 

بار ديكر به سراغ قرآن برويم: 

ذلك لِمَنْ لَمْ يكن أَهلَهُ حاضرى الْمشجدٍ الحرام و اَقُوا الَو المُا أَنّ ال شَديدُ اِْقاب ( بقرهه 158) 


حضور از نظر عرف سكونت در خود مكه واطراف نزديكك آن است و ١١‏ ميل عرف نيست تا جه رسد به 58 ميل. 


>7 ميل است. لذا ١7‏ ميل رفتن و ١7‏ ميل ب ركشتن يكك مسافرت كامل است. امروزه حاضر در برابر مسافر به كار ميرود ولى آيا 
آن زمان كذشته هم اينكونه بوده است. يس اين كه مى كويند قول ١‏ ميل مدركك ندارد اين ميشود مدر كش. 


١8 ص:‎ 


ولى شما ممكن است بككوييد به استناد روايات» ما زير 4٠‏ كيلومتر را حاضر مى دانيم در جواب مى كويند كه نه مجازا و نه 
حقيقتا كلمه حضور به 58 ميل اطلاق نمى شود. اكر قران را ملاكك قرار دهيم معيار حضور عرفى است و اككر روايات را معيار 
بكيريم با مضمون آيه نمى سازد و مخالف كتاب الله است مكر اين كه بككوييم مراد 5 ميل از جهار طرف باشد كه جهار تا 
١‏ ميل مى شوئد 58 ميل. يس دليل اول كه قرآن است با اين ملاحظات همراه بود. 


دليل دوم: روايات 


روايات ما در اين زمينه ينج طائفه است كه مضامين آن با يكديكر متفاوت است. اين روايات در باب 8 از ابواب اقسام الحج 


آمده است. مضمون ينج طائفه روايات جنين است: 

طائفه اول: 58 ميل 

طائفه دوم: 18 ميل 

طائفه سوم: ما دون الميقات 

طائفه جهارم: مراد از حاضرى اهل مكه است 

طائفه ينجم: مكانهاى مشخص. مانند عسفان» ذات عرق» صرفء بستان. 

روايات طائفه اول 

دو روايت طائفهى اولى صحيحه زراره ( حديث ” باب # ) و خبر زرراه ( حديث 7 باب #) است. 
حديث ” باب # از ابواب اقسام الحج: 


و عَنّهَ عَنْ عَدِدِ الوّحْمَن بن أبى نَثَانَ عَنْ ححمادِ بن عِيسى عَنْ حَرِيزٍعَنْ زُرَاَهُعَنْ أبى جغفرع قَالَقلتُ إلأبى شفع 
لاع رات عي ل مو ل السرم ل غنى هل مكة لس عليه شتعة كل من كان 
َهْلَهُ دُونَ تَمَائيهِ وَ أَرْبِعِينَ ملا ذَاتِ عِوْقٍ وَ عُسكَانَ كما وَدُورُ حَؤْلَ مكة- - فَهُوَ م ف قو الات كر كن الل 
ذَلِك فَعَليِهِمْ الْمتْعه 


١8 ص:‎ 


ميل است يا 58 ميل در هر طرف. 
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شهادت امام جواد عليه السلام را تسليت ميكويم. قتل عام شيعيان يمن به دست عربستان و فتواى مفتى اعظم آنها در جواز 
وحوح كاده وسار ا ل 


بيانيهاى كه در اد ين باره صادر شده بود خوانده شد. 


همان طور كه كفته شد روايات مربوط به حد نائى ينج كروه است. كروه اول روايات دال بر 58 ميل بود و حديث اول آن 


خوانده شد و اكنون حديث دوم آن را ميخوانيم. 
حديث / باب * از ابواب اقسام الحج: 


6/61 و بِإسْرمَادِِ عَنْ عَلِيٌ بْنِ السَنْدِىٌ عَنْ حَسَادٍ عَنْ حَرِيزٍ عَنْ َرَارَه عَنْ أبى حَغْفَرٍ َال سَألُ عن قو الله ذيكك لمن لم يكن 
َل حاخةرى الْمن جد الحرام- قال ذلك أل مكة لهس لَهُمْ مئعة ولا له خغرة قا قال كلك ناخ ذلك قال تعاية و أزعية 


يا منْ ججميع ََاحى مكة - دُونَ ععُسْفَانَ وََدُونَ ذَاتِ عوق 


مضمون و راوى و مروى عنه اين حديث همان مضمون و راوى و مروى عنه حديث ”است كه جلسهى بيش خوانده شد» ولى 
سند اين حديث به دليل على بن سندى كه محل بحث استء مشكل دارد ولى حديث قبلى صحيحه بود. لا عليهم عمره يعنى 
عمرهى تمتع ندارند. در بارهى اماكنى كه نامشان دراين حديث آمده. بعداً بحث خواهيم كرد. بنابراين از آنجا كه اين 
روايت» همان روايت قبلى به نظر ميرسد و اككر هم نباشد سندش مشكل دارد ماييم و يكك روايت. و همان طور كه كفتيم» 
ظاهر اين روايت خلاف ظاهر قرآن است. بدون شكك اكر روايت قطعى دست ما برسد كه قرآن را به كونهاى تفسير كند كه 
ما نفهيميم آن را بر سر مى نهيم و به آن عمل ميكنيم» ولى اكر مضمون روايت خلاف ظاهر قرآن باشد به كفته خود ائمه 
عليهم السلام كه فرمودند اككر خلا-ف قرآن بودء لم نقله ما هم به آن عمل نميكنيم. حاضر عرفى مستنبط از قرآن با 58 ميل 
سازكار نيست. سر صحبت ما با مشهور است كه بر اساس اين روايت به 58 ميل حكم كردهاند. خبر هم كه خبر واحد است و 
هر جند صحيح است و مشهور هم به آن عمل كردهاند» ولى قطعى نيست. نميككوييم محال است ولى خيلى بعيد است كه 
كلمهى حاضر تا 58 ميل را بككيرد. اكر هم كلمهى حاضر حقيقت شرعيه شده باشد» آن وقت به عموم آيه نميتوان عمل كرد 


زيرا بايد به لوازم آن هم يايبند بود. 


ص: ١606‏ 
روايت طائفهى دوم: قول به ١4‏ ميل 
اين طائقه ب بيشتر از يكك روايت ندارد. حديث ٠١‏ باب # از ابواب اقسام الحج: 


5 و عَدنْ عَلَِّ بن لطاع ا كار ا ماد د عر كر ار مزالي في فلو ال قزر كل توك رمن لم 
كن أهلهُ حاف رى الْمٍَجدٍ الْحرام- قَالَ من كَان منِْلهُ على نايب عَدَرَ ما ِنْ بين يدن و قاف عه لايق خلنهاز شاف 
عَشَّرَ مِيلًا عَنْ يمينا وَ كَمَانيَةَ عَغَّرَ ميلا عَنْ يَسَارِهَا قَنَا مُْعة لَهُ مِكْل مر و أَشْبَاهه 


ل ل ا ا ل ل لل ل د 
ميكند يا نه؟ حضرت ميفرمايد كسى كه در 18 ميلى است تمتع انجام ندهدء ولى بيشتر جه؟ برخى كفته اند كه بيان حد نمى 
كند ولى اين بر خلا.ف ظاهر است و ظاهرا در مقام بيان حد است. زيرا جهار طرف را اشاره كرده است. البته اين حديث به 


دليل اعراض اصحاب و عمل نكردن به آن از محل اعتبار ساقط است. 
روايات طائفهى سوم: قول به دون الميقات 
حديث 8 باب از ابواب اقسام الحج: 


9 وَعَنْه عدن أبى الْحسر النَحْعّ عَدنٍ ابْن أبى عُمَثرِ عَنْ حمَادٍ عَن الْحَلَِيَ عَنْ أبى عَدِدِ الل ع قَالَ فى حاضةرى الْمَش جد 
لحرام- كَلَ ماكو المَواقِيتٍ إلى مك - فَهُوَ حاضرى الْمشجدٍ الْحَرَام وَ ليس لَهُمْ مشعة 


اكر مراد همهى ميقاتها باشد تا جهارصد كيلومتر هم ميرود. زيرا فاصلهى ميقاتهاى مخلتف تا مسجد حرام به اين شرح است: 


ص: 6 


مسجد شجره حدود 5٠١‏ كيلومتر 

جحفه ٠٠١‏ كيلومتر 

ذات عرق 48 كيلومتر 

قر البنافل 58 كلوه #اتى سنات قو قف لانت انك 
يلملم 8 كيلومتر» اين ميقات در مسير يمن است. 


حديث ه باب 8 از ابواب اقسام الحج: 


- 
ع 75 


16/6٠‏ و بِإِسْمَادِهِ عَنْ | خم ناث تكعترءن الخدين كن :شعيد عق اننأ عمق عن ماد بق عنم 
حاضرى الْمَسْجِدٍ الْحرام- قَالَ مَا دُونَ الأَوْقَاتِ إِلَى مَك 


. 


اين حديث هم معتبر است. به ميقات» وقت هم كفته ميشود. وقت هم به زمان و هم به مكان اطلاق ميشود. در , بين ما هم كسى 


به مضمون اين روايتء فتوا نداده است و ممكن است آن را حمل بر تقيه كرد» زيرا مطابق فتواى عامه است. 
روايات طائفهى جهارم: قول به اهل مكه 

در اين روايات» مراد از حاضر ساكنان خود مكه و اطراف آن معرفى شده است. 

حديث ؟ باب # از ابواب اقسام الحج: 


- 
ع 


مكة أن يَتمَتُعُوا بالْعَْرَهِ إِلَى الْحدج قَقَالَ لَا , أذ 


5-5 تَمَتّعُوا لِقَوْلِ الله عَرّ ال اا 0 


اين روايت در مقام بيان حد نيست و تنها اثبات شىء است و نفى ما عدائى در آن نيست. اين روايت مفهوم هم كه داشته باشد. 


مفهوم لقب است كه هيج كس آن را حجت نمى داند. 


ص: /ا0 ١‏ 


حديث 8 باب 8 از ابواب اقسام الحج 

٠16/67‏ محمد بْنُ عَلِيٌ بن الْحسدِيِنِ فى عُيُونِ اللاو بإشِنَادِهِ عن الْمَضْلى بْن شَّاذَانَ عن الرّضّاع فى كنا 
يَُورٌ الْححيٌ إلا مُتَمتّعا وََا يجورٌ الْقرَانُ و الْإفَْادٌ الى تَسْتَغمِلَه الْعَامَهُ - إلا َل مَك وَ حَاضِرِيهَا 

روايت از نظر سند خوب است اهل مكه و حاضريه ابهام دارد كه مراد دقيقا جه كسانى هستند. 

حديث 4 باب * از ابواب اقسام الحج 

٠6/65‏ مُححمَدُ بن يَعقُوبَ عَنْ أبى عَلِيٌ الَْشْعَرِىٌ عَنْ محمد بْنِ عب الْجَارِعَنْ صَفْوَانَ َنْ عَِدِ الرَّحمَنٍ بْنِ الْحبجَاج عَنْ أبى عَجٍِ 
2 0 


الله ع فى حَدِيتٌ قَالَ وَ أَهْل مكة لا مئعة لَهُع 


حديث ١١‏ باب 8 از ابواب اقسام الحج 
دِمَالَ سَأَنْتٌ أَبَا عَدِدِ اللّوع عَنْ 


عع/اع٠‏ و وَ عه عَنْ أبيه عَن ابن 
الْحَدِيتْ 
بس ملاحظه فرموديد كه غالب رواياتى كه مراد از حاضريها را ساكنان مكه ميدانست» مفهوم ندارد و بيان حد نمى كند و 


نمى تواند مطلبى را اثبات يا مشكلى ايجاد كند. اين احاديث در مقام بيان مصداق است 
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طائفهى ينجم از روايات» اماكنى را معرفى كرده است كه براى ساكنان أن تمتع واجب نيست و اينها جهار روا 


أبى عمَئْرِ عَنْ عَبِدِ | 


ص: ١08‏ 
> عن 
لأَهْلٍ مَر- 


حديث ١‏ باب از ابواب اقسام الحج 
الكسن ن بإسشْمَادِهِ عَنْ مُوسَرى بن الْقَاسِم عَنْ ص هْوَانَ بْنِ يَحتِى و ابن 


18/0 محمد : 
الل لحي وَ لمان بن حَاِدٍ و أب بدي لهم عن أبى عبد للع َال دس أل مكة وآ 
وَ جَلَّ ذلك لِمَنْ لَمْ يَكَنْ أَهْلَهُ حاضرى الْمَسَحِدٍ ارام 


ذَلِك لِقَوْلٍ الله عر 


اين حديث كه ظاهراً حديث صحيحى استء در حقيقت سه حديث است» جون سه نفر مختلف از امام عليه السلام نقل 
كردهاند. مرّ را عده اى مرحلهاى از مكه يعنى 75 ميل ( 8 فرسخ مكه ) كفتهاند و برخى ١7‏ ميل و برخى ه ميل كفتهاند و ما 
هم در جادههاى منتهى به مكه تابلوئى براى آن نديديم ولى براى اماكن ديكر مثل عسفان تابلو وجود داشت. سرف را برخى 
نقلها شرف ثبت كردهاند. ولى اين سؤال در بارهى اين حديث مطرح است كه روايت در مقام بيان حد است يا فقط اثبات 


شىء است؟ به نظر ما اين از قبيل مفهوم لفب است و حجيت ندارد و در حقيقت از باب بيان مصداق است. 


حديث ‏ باب 2 از ابواب اقسام الحج: 


5١‏ و يإسشِنَادِِ عَنْ محمد بْن عِيمرى عَنْ محمد بن سان عَن ابن م ركان عَنْ سَعِيدٍ ارج قَالَ قا قَالَ أبُو عَئِدٍ اللوع لَيِسَ لِأَهْلٍ 
سَرف و لَا أل مه - وَلَا َل مكة متمة يَقُولُ الل َعالَى ذلك لمن لَمْ يكن أله حاضيرى الْمشجد التحرام 


خويك اانا اذ اززات النباء ال 


56 و بماد عن علي بن اندي عَنْ اد عَنْ ريز عَن رار عَنْ أبى تجشفّرٍع قَالَ سال عن قل اللَِّ ذلك لِمَن لم يكن 


هله حائيةرى الْمثرجدٍ البحرام- قَالَ ذلك أَهل مكة ليس لَهُعْ متعة ولا عله عفر قال للك ا ب ركد قال كاف و اي 


يلا مِنْ جميع نَوَاجى مَك - دُونَ عُسْفَانَ وَ دُونَ ذّاتَ عق 


اين دو در دو مرحلهاى مكه هستند و لذا مصداق 58 ميل ميشوند ( هر مرحله مسير يكك مسافرت است ) و مشكلى را از ما حل 


حديث ١١‏ باب م 


ل ل ل ل 
قُلْتٌ لأهل مكة مُبعة قَالَ ل وَ لا أل بُسْتَانَ - وَنَا لأَهْلٍ ذَاتِ عِرْقٍِ ولا أل عُسْفَانَ وَ نَحُومَا 


فاصلهى اين اماكن تا مكه جنين است: 

عسفان 58 ميل 

ذات عرق 58 ميل 

00 

سرف قريب من تنعيم كه تنعيم هم تا مسجد حرام / كيلومتر است. 

بستان قريب من مكه. 

اكنون به سراغ ادلهى هر يكك از اقوال برويم» كرجه ادله اجمالاً در لابلاى مباحث كفته شد. 


١6 ص:‎ 


دليل قول اول ( 58 ميل ): 
دليل قول اول» همان حديث 7 يعنى حديث زراره است. اما استدلال به اين حديث دو اشكال دارد: 
اشكال اول استدلال به حديث زراره براى قول به 58 ميل: عدم موافقت با كتاب الله 


صاحب جواهر در ج 218 ص ؟ صريحاً ميكويداطلاق حضور وعدم حضور نسبت به دون و فوق 58 ميل حقيقتاً و مجازاً 
درست به نظر نمى رسد: 

بخلاف الثمانيه و أربعين ميلا المنافيه للحضور حقيقه و تجوزاء 

ودرص ٠١١‏ در تأييد قول ابن ادريس كه قائل به تقسيم 58 ميل به جهار قسمت بودء ميفرمايد: 

كما أنه قد يؤيد ما ذكره ابن إدريس معلوميه عدم كون الثمانيه و أربعين ميلا من مجاز الحضور فضلا عن حقيقته 


ما رواياتى داريم كه ائمه فرمودهاند كه اكر روايات ما با قرآن سازكار نبود لم نقله يا فهو زخرفء ما روايت فاضربوه على 
الجدار را نيافتيم. ان قلت مضمون اين روايت» لسان تفسير است و مصداق ما خالف فولنا نيستء روايت ميخواهد بكويد معنى 
حضور اين است و اين كه ما خالف القرآن نيست» نميخواهد بكويد معيار حضور اين است كه با آيه ناسازكار شود قلث فرقى 
نمى كند جه به لسان تفسير باشد و جه به لسان غير تفسير باشد فرقى نميكند. مثل روايتى كه بككُويد مراد از ايدى در آيهى 
وضوء ارجل استء اللهم ان يقال به اين كه حضور حقيقت شرعيه دارد ولى اين را كسى قائل نشده است. يس جون اين خبر» 


خبر واحد است با آن نميتوان از ظاهر قرآن دست برداشت. دفع اشكال اول به اين آسانى ممكن نيست. 


١2١ ص:‎ 


اشكال دوم استدلال به حديث زراره براى قول به 58 ميل: وجود دو احتمال براى معنى 58 ميل 
اشكال دوم عبارت در حديث "اين بود كه من جميع نواحى مكه دو معنى محتمل دارد: 
احتمال اول هر طرف 58 ميل 

احتمال دوم آن را تقسيم كنيم به جهار طرف 


در بارهى معنى دوم اين اشكال مطرح است كه اين با معناى بعدش نمى سازد زيرا فاصلهى عسفان و ذات عرق كه در روايت 
مورد اشاره قرار كرفته» با مكه 58 ميل است. اكر اين دو مثال در روايت نبود احتمال دوم قابل دفاع بود ولى وجود اين دو 
مثال» احتمال اول را تقويت ميكند. 


يس به اين ترتيب اشكال دوم را يس كرفتيم ولى اشكال اول به قوت خود باقى است. 
ادلهى قول دوم ( ١١‏ ميل ): 
براى قول دوم يعنى ١١‏ ميل سه دليل مى توان اقامه كرد: 


خروج زائد بر آنء نيازمند دليل است. البته تمسكك به اصل وقتى است كه دليل خاصى در كار نباشد. 


دليل دوم همان بحث صاحب جواهر و بقيه است كه حضور در براير سفر است و جون حد سفر ١١‏ ميل رفت و١١‏ ميل 
بركشت استء حضور هم در محدودهى ١١‏ ميل خواهد بود. ولى در بارهى اين دليل » اين سؤال را ميتوان مطرح كرد كه آيا 


در زمان نزول قرآن هم» حضور در برابر سفر بوده يا نه؟ 


١2 ص:‎ 


دليل سوم براى قول دوم همان حديث / باب 8 از ابواب اقسام الحج استء بنا بر اين كه 58 ميل را جهار قسمت كنيم كه البته 
به آن اشكال كرديم . مرحوم صاحب جواهر مى كويد روايت 18 ميل را ميتوان مؤيد ١١‏ ميل قرار داد. جون 18 ميل از مسجد 
الحرام است و ؟1١‏ ميل از مكه است. دست قائلين به 17 ميل از روايت كوتاه استء و به اين روش يكك روايت مؤيد بيدا 
كردهاند. ولى اين دليل نميشود زيرا فاصلهى مسجد الحرام تا آخرين منزل مكه در آن زمانء © ميل كه معادل حدود ٠١‏ 


كيلومتر است» نبوده و كمتر از آن بوده است. 


بنا بر اين» هيج يكك از طرفين دليل محكمى ندارند. و ما اكر نتوانيم موضوع را از طريق ترجيح يكى از اقوال» حل كنيمء يا بايد 
به سراغ اصل و قدر متيقن برويم كه همان ١١‏ ميل است و يا بايد احتياط كنيم. فلذا يا بايد مانند محقق و جواهر به عمومات و 
اصل عمل كنيد و از مشهور هم نترسيد و اككر هم خواستيد احتياط كنيد به اين صورت كه اكر در اين فاصله زند كى ميكنيد به 
وظيفهى نائى عمل كنيد و بعد از حج يكك عمره هم به جا آورديد. بنا براين اقرب الى النظر ١١‏ ميل و احوط جمع بين ١١‏ و 
68 ميل است. 
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يرسشى در بارهى فاصلهى بين دو عمره مطرح شده است كه جا دارد ياسخ آن را مطرح كنيم. قبلا كفتيم كه فاصلهى بين دو 
عمره بايد يكك ماه باشدء و اكر يكى از دو عمره مربوط به خودش باشد و ديكرى مربوط به ديكرىء باز هم كفتيم كه احتياط 
رعايت همين يكك ماه استء زيرا بسيارى از احكام مربوط به نائب» احكام مربوط به خود اوست نه منوب عنه. مثل اخفاتى 
خواندن نمازى كه زن براى مرد نائب است. در آنجا هم دليل نداريم بلكه اقتضاى نيابت است كه زن به وظيفهى خودش عمل 
كند و براين اساس كفتيم كه در اينجا هم احتياط كند و فاصله را رعايت كند. حال اككر سؤال شود كه اصل در اينجا جه 
اقتضائى دارد؟ باز هم كفتيم كه اصل در اينجا عدم مشروعيت است. زيرا در عبادات اصل بر عدم مشروعيت است و اينجا 


مجراق يراءت قبى تواتك باقند» زيرا غياقت اسث: 
ص: ف ١‏ 


در بارهى احتياطى هم كه جلسهى كذشته در بارهى ساكنان بين محدودهى 588 ميل تا ١١‏ ميل كفتيم اكر اشكال شود كه 


انجام دو عمره منافى يكك عمره در يكك ماه استء جنين نيستء زيرا اين عمره ها از سر احتياط است و قصد ورود ندارد مانند 
نمازى كه به خاطر جهل به قبله به جهار طرف خوانده شود و نميتوان اشكال كرد كه ما در يكك روز جهار نماز نداريم. يكى 


از جهار نماز درست است و بقيه براى احتياط است. در اينجا هم يكى از دو عمره درست است و ديككرى براى احتياط است. 
در يايان اين مسأله» جند مطلب مهم در اينجا باقى مانده است كه تذكر داده ميشود: 


مطلب اول اين است كه برخى ممكن است بككويند ما نه 58 ميل را قبول داريم و نه ؟١‏ ميل را. 58 ميل كه مخالف ظاهر قرآن 
بود و ؟١‏ ميل هم كه روايت نداشت و ١5‏ ميل قدر متيقن يكك اجماع مركب بود و ممكن است كسى بككويد اين اجماع 


مدركى است و به درد نميخورد. قائلين به 5 ميل ضمنا ١7‏ ميل را هم به طريق اولى قبول دارند. لذا كسى كه نه 58 ميل و نه 
١‏ ميل را قبول ندارد» ممكن است بككويد ماييم و ظاهر قرآن و ظاهر قرآن هم حضور عرفى است نه حضور در برابر مسافر. 
حقيقت شرعيهاى هم كه ثابت نيست. حاضرى يعنى ساكن مكه و اماكن نزديكك به آن و هر كس دورتر از آن زند كى كندء 
بايد تمتع انجام دهد. لذا لايبعد كسى از نظر قواعد و ضوابط فقهى قول سومى را بركزيند و اين اوفق بصناعه الفقه است. يعنى 
در واقع شكك بين خود مكه و 58 ميل ميشود نه بين ١7‏ ميل و 58 ميل. اين مطلب كه ذكر شد براى تشويق به جنين قولى نيست 
ودر حد يمكن ان يقال است. 


ص: ع6 ١‏ 


مطلب دوم اين است كه برخى كفتهاند آيه شريفه مى كويد اهل او حاضر نباشد و خود او را نميكويد و لذا اين حاضر مقابل 
مسافر نيست و به معناى حضور عرفى هم نيست بلكه به معناى قريب است كه نقطهى مقابل آن بعيد است. بعد هم روايات بُعد 
رابه 58 ميل تفسير كرده. يس قول به 58 ميل خلاف ظاهر قرآن نمى شود. ولى جواب آن معلوم است كه به كار رفتن كلمهى 
اهلة اذهوف كران عاط ادق امك كه الساذايا خاتو اماق :شد كن من كتند و كتاية اظره اربق خلوصه كلنهن اقل 
هيج مشكلى ايجاد نمى كند. 


مطلب سوم اين است كه برخى كفتهاند ما هيج روايتى نداريم كه بكويد تمتع غم سطلقا وبحت اسك ما همان لوز كه قبل كفتة 
شدء معتقد بوديم كه جنين اصلى وجود دارد و همه بايد تمتع انجام دهئد الا ما خرج بالدليل. اين عموم را از قرآن به دست 
نياورديم؛ زيرا قرآن را به دليل استثناى متصل مبهمى كه داشتء كنار كذاشتيم؛ ولى رواياتى دال براين موضوع خوانديم. اما 
آن روايات هم به دليل استناد به آيه مكلوق إسكء قل روات ١و"‏ و لاز باب "از ابواب اقسام الحج را خوانديم. 


روايت ” باب ”از ابواب اقسام الحج: 


687 و عَنّهُ تن ابن أبى عُمَيِرِ عَنْ ححمَادٍ عن الح حي اه قَالَ إ إذَا وَقَفْنَا بين يَدَى 


الله تعالَى قُلنَا يا ينا أَحَذْنَا بكتَابك وَ قَالَ الَّاسُ م وكاو يفل الله ناو به ما أَرَاد 


١6 ص:‎ 


اين ذيل» عموم صدر را به هم ميزند واين حديث هم متصل به آيه ميشود و جون آيه مبهم بود حديث هم مبهم ميشود. 
حديث لاباب 7 از ابواب اقسام ا 
يث , باب "از ابواب اقسام الحج 


هو 


ع6 و عَنْهُ عَنْ عَلِيّ عَنْ فَصَالَهَ عَنْ أبى عار ات امايق ع ل لطباي اراعااقه عملي ل إِذَا لَقِينا 
ويا لكا وانزتكا مقا كا كم وقد فكة 3 يَقُولَ الْمَوْمُ ‏ عمِلَنا ناجعلا الله وَ إِيَاهُمْ حت لقت شاه 


اينجا هم به آيه ملحق شده است. روايات متعددى داريم كه مانند اين است كه همككى ملحق به آيه است. 
حديث * باب 8 از ابواب اقسام الحج: 


محمد بن يَعْقَوبَ عَنْ عَِىٌ بن إبْراِيم عَنْ أبيه عَن ابن أبى عُمَير عَنْ مويه بن عَمَّار قَالَ سأَلْتٌ أَبا عَدِد الله ع عَنْ رح 
لت وَ طَافٌ بالبِيتِ- - وَ صَِلَى رَكعتينِ عد مَقام إِبْرَاهِيمَ ع -و سبَى القماءز العؤوة فال مكلو 


0 عه إن أنْ يَكونَ سَاقَ الْهَدىَ 


2 


حديث در مقام بيان است به دليل ترك استفصال در مقام سؤال كه يدل على العموم فى المقال. 
حديث ه باب ه از ابواب اقسام الحج: 


عه ىم 


64 و عَنْ محمد بن يَختهى عَنْ أخحمة بن محمد عن الْحسَنٍ بن عَلِيَ بن َضَّالٍ عن ان بكر عَنْ رار قال م 2 معت أبَا جَغفْرع 
ا مَنْ طَافَ بِالْبيتِ وَ بالصّفًا وَ الْمَْوَهِ أَحَلّ ل أَوْكرة 


١8 ص:‎ 


حديث ٠١‏ باب ه از ابواب اقسام الحج: 
16/76 و بِإِسْنَادِهِ عن الْحَلَبِيٌ عَنْ أبى عَبِدٍ الله ع قَالَ قَالَ ابْنّ عَئّاس دَحَلْتِ الْعْمْرَهُ فى الج إِلَى يَوْم الْقيَامَه 
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بحث در اقسام حج بود و در بارهى مسافت و حد و حدود آنها هم صحبت كرديم. يكك قول 58 ميل بود و قول ديككر ١١‏ ميل 
وقول سومى را هم اخيراً مطرح كرديم كه معيار بيرون مكه است و هر كس بيرون مكه باشدء بايد تمتع انجام دهد. و كفتيم 
كه نكاتى باقى مانده است و جلسهى كذشته سه نكته مطرح شد ( قول سوم, اهل» روايات دال بر تمتع ) و اكنون بحث را ادامه 


مطلب جهارم كيفيت احتياط است كه كرجه بعداً بايد در بارهى آن صحبت كنيم ولى به دليل اشكالاتى كه برخى آقايان 
كردهاند اينجا آن را مطرح ميكنيم. يبس بحث در طريقهى احتياط در جمع بين تمتع و قران و افراد براى كسانى است كه در 
محدودهى بين 568 ميل و ١١‏ ميل زندكى ميكنند. دو طريق براى احتياط متصور است: 


طريق اول احتياط _ رفتن به يكى از ميقاتهاى ينج كانه ( مسجد شجره. جحفه. ذات عرقء يلملم» قرن المنازل ) و نيت ما فى 
الذمه كردن در آن جا كه يا تمتع است يا افراد. بعد عمرهى تمتع را انجام ميدهد و يس از آن محل ميشود و بعد از مكه براى 
حج ما فى الذمه احتياطاً احرام ميبندد. اكر تمتع بر كردنش بوده كه از احرام بيرون آمده و دوبار محرم ميشود و اكر وظيفهاش 
افراد بوده هنوز احرام سابقش باقى است و احرام دوباره يكك امر اضافى است. به هر حال به عرفات ميرود و اعمال را انجام 
ميدهد و احتياطاً قربانى هم انجام ميدهد و بعد كه اعمالش تمام شدء يكك عمرهى مفرده به قصد احتياط نه به قصد ورود انجام 
ميدهد. زيرا جه بسا وظيفهاش افراد نبوده است. ان قلت تقصيرى كه در يايان عمره انجام ميدهد خلاف احتياط است. زيرا جه 
بسا وظيفهاش حج افراد باشد و از احرام بيرون نرفته است و اين تقصير كار خلافى است زيرا از تروكك احرام است. اصللا اين 
تقصير جزو عبادات است و با حرام كه نميتوان عبادت كرد. البته روشن است كه اكر حج تمتع باشد تقصير واجب است و اكر 
افراد باشد تقصير حرام است. يعنى امر دائر است بين وجوب و حرمت است و بين آنها كه نميتوان احتياط كرد فلذا بعضى براى 
خروج ازاين مشكل كفتهاند اذا دار الا-مر بين الوجوب و الحرمه الحكم هو التخيير» وظيفهى ما تخيير است. حال كه اين طور 
شد اين شق تخيير يعنى انجام تقصير را انتخاب ميكند كه مطابق احتياط باشد. و طبيعى است كه كفاره هم نميدهد» جون شارع 
اين را اجازه داده است. اين فرد احتياطاً جز تقصير كارى ديكرى انجام نميدهد. اين طريقه مشكل تقصير را دارد. حال اكر 
بخواهد تقصير نكند بايد در دو سال حجش را انجام دهد» يكك سال تمتع و سال ديكر افراد. اين هم اين اشكال را دارد كه در 
حج تأخير جائز نيست و وقتى امسال تمتع انجام ميدهد افراد يكك سال عقب ميافتد و جه بسا وظيفهى او افراد بوده است. يس 
اين طريق هم يكك خلاف در آن هست واين خلاف مانند تقصير از سر اضطرار و ناجارى است. اكر بكوييم در دو سال حج 


را انجام دهد اين موجب عسر و حرج است به ويزه در زمان حاضر. يس اككر عسر و حرج بود بككوييم تقصير اشكال ندارد. 


يعنى به دليل عسر و حرج اجازهى خلاف تقصير به او داده ميشود. 


ص: /ا 1١‏ 


طريق دوم احتياط _ روش دوم اين است كه وقتى به ميقات رفت تنها قصد حج تمتع كند و عمرهى تمتع را انجام دهد و بعد 
از تقصير دوباره به ميقات برود و به نيت حج افراد محرم شود و به مكه هم كه آمد دوباره براى حج محرم شودء زيرا احرام 
حج تمتع از داخل مكه است و احرام افراد از ميقات است. يس سه احرام شد. در اين راه هم يكك خلاافى وجود دارد و آن 
خروج از مكه براى كسى است كه وظيفهاش تمتع است. متمتع بعد از عمره نبايد مكه را تركك كند جز براى ضرورت و عمل 


به احتياط جزو ضرورتها نيست. 


بنا بر اين همان طريق اول بهتر است زيرا در دوران بين محظورين» شارع حكم به تخيير ميكند و يا بككوييد عقل حكم به تخيير 
ميكند. 


مطلب ينجم اين است كه عدهاى كفتهاند از ادلهاى كه داريم وجوب حج تمتع بر نائى برداشت نميشود, زيرا ظاهر آيه تخيير 
است. نمى فرمايد: ذلكك على من ليس اهله .... بلكه ميفرمايد ذلكك لمن ليس اهله .... له يعنى جائز است و با تخيير ميسازد» هر 
جند مختص اوست ولى مخير هم هست. لمن دليل بر تعين نيست و يكى از افراد تخيير است. بعلاوه روايات متعددى هم داريم 
كه دلالت بر تخيير دارد. اين روايات ميفرمايد حج سه نوع است و افضل آنها تمتع است و اين دلالت بر وجوب ندارد. اين 
روايات كه يكك نمونه از آن را ميخوانيم در باب 5 از ابواب اقسام الحج است: حديث ١‏ و8 و 8و 18. 


١28 ص:‎ 


حديث ١‏ باب 8 از ابواب اقسام الحج: 


ل ره 5ن حول ادي لى بعر لباك الست في 
شي ءٍِ دَخَلْتَ مكة مُفْردا أو مت مُتَمَتّعاً فَفَالَ مُتمبّعا فَقَلتٌ لَهُ أثّمَا 


نقد المتمم بالفغره 0 أبُو تفرع يَقُولَ الْمَتَمَنمْ لْعَمْرَه إلَى الْحج أَفْضَلْ مِنَ 
الْمَفْدِ السَائِقٍ لِلْهَدي وَ كان يَقُولٌ ليس يَدْحلٌ الْحَاحٌ بشَى ءِ أَفْضَلَ مِنَ الْمُْعه 


اين حديث از نظر سند معتبر است و اين اباجعفر مراد امام جواد عليه السلام استء زيرا محمد بن ابى نصر بزنطى از اصحاب 
امام رضا و اما جواد عليهما السلام است. سه حديث ديكر كه خوانده نميشود همين مضمون را دارد. برخى تصور كردهاند كه 
اين معارض است ولى جواب آن اين است كه ما اين را حمل ميكنيم بر حج مستحب. شما هم كه از اينجا حركت ميكنيد اكر 
حج اولتان نباشدء ميتوانيد قصد افراد كنيد» همان طور كه عدهاى براى فرار از قربانى جنين ميكنند. شاهد اين حمل روايات 
كثيرهاى است كه در باب ” وارد شده است و نمونهى آن را ميخوانيم كه ييامبر فرموده است حتماً بايد نائى تمتع انجام دهد. 


روايات 1١١ 7” 25 2١‏ و9١٠١‏ اين باب جنين مضمونى دارد و اجازهى تخيير نميدهد. 


حديث ١‏ باب ”از ابواب اقسام الحج 


6 محمد زب اسن بإسرماِه عن مُومرى بن الْقَايِم عَنْ ص وان بن بخى عن معراوية بن مار حَنْ أبى عدي الل فر بن 
مُحَمَِّ عَنْ 1 اح كر قار ور لفكي ع زر العا لسريو انا نييلع عند راي من لشفي كمال ذال 
مرك أَنْ تَأَمرَ الئاس أَنْ مُجلُوا نا من عاق اذ فَاِلَ وَسُولٌ الل ص عَلَى النّاسِ يوه فَقَالَ ما ها النَاسُ هرا 0 


3-0 


شَارَ يِه إِلَى حَلَْفِهِ يأمْرْنى عَن الل عَرَّ وَجَلَ أَنْ آمْرَ النّاسَ أَنْ يحلُوا إن مَنْ صَاقَ الْهَدْيَ كَأَمَرهُمْ بها مر الله يه قمَمَ َيه رَجُلٌ .. 


8 
2 
- 
ع 
ا 


١6 ص:‎ 


اين حديث بسيار مفصل كه همان ماجراى خليفهى دوم است و ييامبر فرمود ايها الناس اكنون جبرئيل آمده و ميكويد همه محل 
شويد و تمتع انجام دهيد» مكر كسى كه قربانى همراه آورده باشد. يعنى لازم و متعين است كه تمتع انجام شود و بحثى از 


حديث ” باب ”از ابواب اقسام الحج: 


3 


*م2؟٠‏ و عَنْهُ تمن ابن أبى عُمئِر عَنْ حَمَادٍ عن الْحَلَبِيَ قَالَ سَأْلْتُ أبا عمد اللوع عَن الْحجٌ فَفَالَ تَمنّعْ ثم قَالَ إِنّا إِذَا وَقَفَْا بين يَدَي 
الله تَعَاَى قُلنَا يا ينا أَحَذْنَا بكتابك و قَالَ النّاسٌ رَأَيْنَا رَأينَا وَيَفْعَلُ اللَهُ با وَ بهغ مَا أرَادَ 


سند اين حديث هم صحيح و لذا حديث معتبرى است. اين هم نشان ميدهد كه متعين است و سخن از تخيير نيست. از ذيل 


حديث هم ميتوان فهميد كه قرآن هم تفسير به تمتع شده است و قرآن هم تخيير را نميكويد. 

حديث 17 باب "از ابواب اقسام الحج: 

“629 وَ بِإِسَْادِهِ عَن الْحلَبِيَ عَنْ أبى عَبِدٍ للع قَالَ قَالَ ابْنُ حياس دَخََتِ الْعَمْرَهُ فى الْحَجّ إلى يم الْقَيَامَه 
اين هم صحيحه است. اين حديث هم از كره خوردن عمره تمتع با حج سخن ميكويد. 


فردا مطلب ششم را بررسى خواهيم كرد كه در بارهى مبدأ محاسبهى مسافت است. قرآن ميكويد مسجد حرام و روايات 
ميكويد مكه و بايد ديد كه تكليف جيست. 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 
ص: 8 


فردا شهادت امام باقر عليه السلام است و ايام سوكوارى حضرت مسلم هم هست و جمعه هم كه عرفه است. ان شاء الله هم از 
سوكوارى استفاده كنيد و هم از عرفه و براى ما هم دعا كنيد و ما هم براى شما دعا ميكنيم. 


مطلب ششم از مطالب باقيمانده مربوط به حد تمتع و افراد اين است كه مبدأ اين مسافت» جه 58 ميل و جه ١١‏ ميل و جه ١8‏ 
ميل» از مسجد الحرام است يا آخرين خانههاى مكه؟ امام با قاطعيت فرموده: من مكه. عروه هم در ج ”. ص 0"0 با عبارتى 


متفاوت ميفرمايد: 
وغل يختبر الحد المد كور مق مكه أو مق المسجد وجهان أقريهما الأول 


يعنى مكه. محشين هم تا آنجا كه ما ديديم موافقت كردهاند و معيار مبدأ مسافت را مكه كرفتهاند نه المسجد الحرام. در 


زمانهاى قديم ممكن بود دو سه ميل تفاوت داشته باشد ولى اكنون بيشتر شده است و برخى نواحى مكه امروز فاصلهى آخرين 
منزل از المسجد الحرام از 8 كيلومتر هم بيشتر شده است. مراد از السمجد الحرام كعبه نيستء بلكه ديوارهاى مسجد است. 


ادلهى قول به المسجد الحرام 
براى المسجد الحرام دو دليل ميتوان ذكر كرد: 


'ظاهر آيهى شريفه _ جون در آيه حاضرى المسجد الحرام كفته شده است و معيار مسجد است. ولى آيه آيا مى خواهد مبدأ 


يا 18 ميل يا ١١‏ ميل باشد. خود مسجد نيست عند المسجد استء» خانهها كه داخل مسجد نيست. 


١/١ ص:‎ 


قدر متيقن _ دليل دوم كه ميتوان اقامه كرد و نديدهام كسى به آن تمسكك كرده باشد» قدر متيقن است ما يكك عام داريم كه 
همه آن را قبول دارند و آن حج تمتع استء الا من خرج بالدليل. قدر متيقن 58 ميل از خود مسجد است نه از آخرين خانههاى 
مكه. اكر معيار آخرين خانه باشد هفت هشت كيلومتر بيشتر مى شود جه 58 ميل و جه ١١‏ ميل؛ اكر از آخرين خانهها باشد 
هفت هشت كيلومتر بيشتر ميشود و اككر از مسجد هفت هشت كيلومتر كمتر ميشود و اذا شككنا اخذنا بالعام . و اين اخذ به عام 
است و مازاد بر آن دليل مى خواهد. ما به مخصص متصل عمل نكرديم و جون مخصص منفصل هم داريم» مى توان قدر 
متيقن مخصص را كرفت. 


ادلهى قول به مكه 


دليل اصلى قول دوم كه مكه معيار باشدء روايات است كه در آنها جه 5 و جه 18 ميل» همه مكه كفتهاند. اين روايات در 


باب از ابواب اقسام الحج وجود دارد. 


حديث ” باب # از ابواب اقسام الحج: 
878 و عَنْهَ عَنْ عَدبِ الوحْمَن دم اباك م مل اع ل 
ول الَو جل فى كتابه ذلك لمن لع يكن أَهْلهُ حاف رى الْمشجدٍ الْحرام- كَل غنى أَهل مكة لس عله شتعة كل من 


َهْلَهُ دُونَ تَمَائيهِ وَ أَرْبِعِينَ ملا ذَاتِ عِوْقٍ وَ عُسفَانَ كما وَدُورُ حَؤْلَ مكة- دلوو كر ل 4 ل رك ع كان اهل وق 
ذلك حك عَلَيِهِمُ الْمنْعَه 


١ ص:‎ 


حديث / باب 8 از ابواب اقسام الحج: 


”ع/ا38 و شاد عن عَلِىَ بن اندي عَنْ اد عَنْ ريز عَن رَُارَة عَنْ أبى تجغفّرٍع قَالَ سال عن قل اللَِّ ذلك لمن لم يكحن 


هله حائيةرى الْمثرجدٍ البحرام- قَالَ ذلك أَهل مكة ليس لَهُعْ متعة ولا عله عفر قال تلك يا سد لكد قال تقاف 1 5 رَبَعِينَ 


يلا مِنْ جميع نَوَاجى مَك - دُونَ عُسْفَانَ وَدُونَ ذَاتَ عق 


سند اين حديث بحث داشت. حديث اول كه خوانديم براى قول به 58 ميل بود و حديث دوم در براى قول به ؟١‏ ميل و حديث 


بعدى هم براى قول به 18 ميل» اكر قائل داشته باشد. 


حديث 4 باب 8 از ابواب اقسام الحج: 


0 و عدن عَلِىَ بن واواك لتر و سي ارات ارد ضعيي ازل الول ارول الاكر رمن لم 
نا جو مدير ار قر بز مايق فزن عدرووا زر يو 7 والعافة شه يلاف خلنهاز ماف 
عَشَرَ مِيلًا عَنْ يَمِينِهَا وَ ثَمَانَِةَ عَشَرَ مِيلًا عَنْ يَسَارِهَا لا م نه له وثل 134 أشاهة 


ظاهر ضمير مؤنث من بين يديها به مكه برمى كردد. يس اكر كسى قائل به يكى از اين مسافتها شد. مبدا را بايد مكه بكيرد و 
هكذا اكر به سراغ قول صاحب جواهر در باره حضور و سفر رفتيم» در سفر مسافر هم آخرين خانههاى شهر معيار است. اكر 
اين طور شد ديككر جائى براى اصل و قدر متيقن باقى نمى ماند. يس بنا بر مبناى مسافت و مسافر قول حق همان مكه است نه 
المسجد الحرام. ما فرقى بين بلاد كبيره و صغيره قائل نيستيم و صاحب جواهر ميكويد بحث بلاد كبيره اواخر مطرح شده است. 
اين قول خلاف ظاهر قرآن نيست زيرا حاضر در اينجا يعنى عند است و كسى قائل نيست كه خانه اينها در مسجد الحرام باشد. 


ص: ا 


فرع جهارم: 
و من كان على نفس الحد فالظاهر أن وظيفته التمتع 


اين فرع در اين باره بحث مى كند كه اككر منزلش در سر حد همان 588 يا 17 ميل باشد تكليف او جيست. منزل در نفس الحد 
شبيه خون به اندازه درهم است كه اككر درست برابر با درهم شد نه كمتر و بيشتر» تكليف جيست. اول بايد ادله را ديد واكر 


راه كشا نبود به سراغ احتياط رفت. عروه هم عين همين عبارت را دارد؛ نه كم و نه زياد. 


برخى در اين مسأله اشكال كردهاند كه اصللا موضوع اين مسأله را بيدا نميتوان كرد. زيرا حد يكك خط موهوم است. و كسى 
را نميتوان ييدا كرد كه درست روى خط باشد. كفتهاند حتى اكر كسى درست روى خط موهوم خانه داشته باشد نيم آن 
بيرون حد و نيم ديككر داخل آن است و مانند كسى است كه دو وطن داشته باشد. يس اين مسأله موضوع ندارد. واما در 
جواب بايد كفت اين حرف اشتباه است و نبايد مسائل فقهى را بر اساس دقتهاى رياضى و فلسفى و ابزارهاى آن حل كرد. 
كفتهاند يكى از بزركان كه در رياضيات ورود خوبى داشت وقتى در فقه ودر بحث وضوء به بحث دارت بين الابهام و 
الوسطى رسيدء كفته بود يعنى انككشت شست را روى بينى بككذارد و با الككشت ابهام مانند ير كار يكك دائره روى صورت رسم 
كند. وقتى مرز علوم به هم بريزد اين طور خواهد شد. احكام فقه از كتاب و سنت و موضوعات آن از عقل و عرف كرفته 
ميشود. مثلا اكر بككُوييم فلا-ن كارخانه در 0٠‏ كيلومترى قم است منظور راس الخط نيست. اين مسامحات عرفيه نيست كه 
بكويند در شرع جائز نيست. مسامحات عرفيه مانند اين است كه مثلا- يكك تن كاه كه وزن كرد اككر يكك كيلو اضافه بود 


ميكويند مهم نيست همان يكك تن است ولى اككر زعفران بفروشند مثقال آن هم حساب دارد و به اين ميكويند مسامحهى عرفى 


ص: ع1 


مطلب مهمتر كه به درد ديكر مباحث فقهى هم ميخورد اين است كه خود اندازه ميل جقدر است. جواهر در كتاب صلاه 
المسافر مى كُويد: 


المعروف بين العلماء و بين الناس بل ينسب الى قطع الاصحاب انه اربعه آلا.ف ذراع بذراع اليد من لدن المرفق الى طرف 
الاصبع الوسطى من مستوى الخلقه 


ذراع از آرنج است تا نوك انككشت وسط.ذراع مستوى الخلقهها با هم فرق دارد. كاه تا سه جهار سانتى متر فرق دارند. وجب 
در كر هم در وجبهاى معمولى يكسان نيست. خود اين مستوى الخلقه كه مى كويد 58 ميل» جند كيلومتر اين طرفتر و جند 
كيلومتر آن طرفتر هم ميشود 58 ميل. خود اين تفاوت موجب تفاوت در مسافت مى شود و دقتهاى امروز در ككذشته نبوده 
است. بله» امروزه متر را بر اساس يكك جهل ميليونيوم محيط زمين محاسبه كردهاند و با طلاى سفيد ميلهاى ساختهاند كه در 
يكى از موزههاى ياريس نككاه دارى ميشود و هم آن را قبول دارند واز طلاى سفيد هم ساختهاند كه به خاطر كرما و سرما 
اندازهى آن تغيير نكند. حد وسط بر اساس مستوى الخلقه هم يكسان نيست و بر سه نوع است: عالى و عادى و دانى. وجب كر 
هم مقدار ثابت ندارد. عليهذا لا شكك كه موضوع براى اين مسأله تصور ميشود. همين كه منزل يكك فرد و حتى شهر و آبادى 
آنها جند كيلومتر اين طرف نفس الحد باشد يا آن طرف آنء آنها عرفا در نفس الحد هستند. روايات اين بحث بماند براى بعد 


متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - يكشنبه / آذر ماه ب4٠/48//.9‏ 


1١/6 ص:‎ 
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فرع جهارم در بارهى اين بود كه كسى كه منزلش در نفس الحد باشد» تكليف او جيست؟ آيا ملحق به مادون است يا ملحق به 
ماوراء؟ همان طور كه كفتيم در اينجا دو بحث داريم: 


بحث موضوعى 
بحث موضوعى 


در بحث موضوعى عدهاى كفتهاند كه اين مسأله موضوع ندارد زيرا خط يكك امر موهوم است و هيج خانهاى نميتواند روى 


خط موهوم ساخته شود. ما دو جواب به اين سخن داديم: 


جواب اول _ اولاً قائلين به اين سخن يكك بحث دقيق رياضى را با بحث فقهى آميختهاند. همان طور كه كفتيم بين مسامحات 
عرفيه و توسعههاى عرفيه هم بايد فرق كذاشت. مسامحه آن جاست كه عرف ميداند اين جزو موضوع هست يا نيست ولى آن 
رادر نظر نميكيرد» مثل يكك تن كاه كه ميداند يكك تن و دو كيلوست ولى ميكويد اين همان يكك تن است. ولى توسعهى 
عرفى آن است كه نمى كويد اين اضافه است يا كم است اصلاً مى كويد اين موضوع اين كونه استء كم و زياد راجزو 
موضوع ميداند. مثلاً در بارهى مرفق نمى كويد يكك حد موهوم داردء بلكه مقدارى يايينتر و بالا-تر را مرفق ميداند. اين 


ونع جد تدك عتم ورساض يبامو عد كيلوضر أبن ارق فيا ان طرف ريرش السدد سن ذاند. 


جواب دوم _ جواب ديككر ما اين بود كه خود ميل هم يكك اندازه ثابت عرفى ندارد و حتى ذراع افراد متوسط هم با هم فرق 
دارد. اككر فرض كنيم ذراع مستوى الخلقهها يكك سانتيمتر با هم فرق داشته باشندء اين مقدار در جهار هزار ذراع كه معادل 
يكك ميل استء ميشود جهار هزار سانتيمتر كه برابر با جهل متر است و جون مسافت را عدهاى 58 ميل كرفتهاند اككر 5٠‏ را در 
8 ميل ضرب كنيم 117١‏ متر يعنى حدود " كيلومتر ميشود. لذا وسوسه براى وجود موضوع به جا نيست. براى محاسبه حد كر 
هم همين طور است و كسى همسايهها را جمع نمى كند تا همه اندازه بككيرند و حد وسط آن را محاسبه كند تا حد دقيق كر 
معلوم شود. يكى از محاسن مقاييس شرعيه اين است كه طبيعى است و نيازمند يكك ابزار خاص نيست. مانند ذراع و كام و 


وجب واين را هم مى توان از نشانه هاى جاودانكى دين دانست. 
ص: ١17/8‏ 
بحث حكمى 


و اكنون به بررسى حكم مسأله بيردازيم. اكر دليلى براى حكم نداشتيم» اقتضاى اصل تمسكك به عام و ملحق كردن آن به تمتع 
است. ما جهار روايت داريم كه هر كدام حال و هواى خاص خود را دارد. يكى از آنها ما دون و ماورا را مى كيرد و نفس 
الحذدرا تمى كيرة و از يكك روايتة برداشت ميشوة كةانفس الخد ملحق .به ماوزاء اث و از.رؤايت ديكر برداشت ميشوه ملحق 


به مادون است. 
حديث ” باب # از ابواب اقسام الحج: 


و عَنّهُ عَنْ عدب الوّحْمَنِ بْنِ أَبى ران عنْ حماد بن جبتدى عَنْ يز عن اَن أبىٍبجففرع قَالَ كت لأبى جمغفرع 
قل ال زو جل فى كتابه ذلك لمن َم يكن أَهلُ حافةرى المشجدٍ الحرام- قَالَ ب نغنى أَهل مكة ليس عليه 4 نثعة كل من كانَ 
له ُو مايه و أزعِينَ مات عقي و ُبدفَانَ كما َدُورُ حول مكة- ع ف قي و وك ف كان هوقا 


ذق انث دوك ار دوق اكوا عددها شك كتشمو دز نونقتي الحتساكة اهف كرتن تقيق البعو ير يدعوق م كول كرد 


أشنت 
حديث / باب" از ابواب اقسام الحج: 


"6/6 و بماد عَنْ عَلِيٌ بن السنْدِىٌ عَنْ ماد عَنْ ريز عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أبى جَعْفَرٍ قَالَ سَأْلَنَهُ عَنْ قَوْلٍ الله ذلكك لِمَنْ لَمْ يكن 
هله حافةرى الْعَدِجدٍ الحرام- قا ذلك أَْلُ مكة ليس لَه منعة ول عله غغرة قال فك لاقم 2 ذلكه قال ماق و انمدق 


ًا منْ ججميع ََاحى مكة - دُونَ عُسْفَانَ وَ دُونَ ذَاتَ عؤق 


ص: اا 


اين روايت دون را مى كيرد و لذا بر اساس آن وظيفه نفس الحد تمتع ميشود. ولى اين حديث مشكل سند داشت و برخى 
دست ويا كردهاند على بن سندى را درست كنند. 


حديث ٠١‏ باب "از ابواب اقسام الحج: 


0 و عن عَلِىٌ بن ناديم عن أبن عن قاد بن عبتدى عَنْ ري عن أبى غويد الأوع فى مول اللو عرو حول ذلبكها يمن ل 
كن أهلهُ حاف رى الْمَشٍجدٍ الْحرام- َال من كَان ْله على كَمَايبة َدَرَ نا ِنْب دا وَ َي عَدَرَ م بلا شرنهاو هاف 
عَشَرَ مِيلًا عَنْ يَمِينِهًا وَ ثَمَائَِةَ عَشَّرَ ميلا عَنْ يسَارِهَا فلا مُنْعَة لَّهُ مِْلُ مر وَ أَسْبَاهه 


فتوى نداده است و 18٠ميل‏ قائل ندارد. 


حديث ؟1 باب از ابواب اقسام الحج: 


ار قن نطو زو يح 2 عمد إن تسيو قن عزو زو لسع هر عرو و أيه حول عن الى بيع قا أن نو اليج 
قَالَ ة ُلْتٌ لأفل مكة منعة قَالَ لَا وَ لا أل بُسْتَانَ - وَنَا لأَهْل ذَاتِ عِرْقٍِ وَلَا أل عُسْفَانَ وَ نَحُومَا 


حديث قبل مى كفت عسفان و ذات عرق ملحق به خارج است و از اين روايت مى فهميم كه ملحق به داخل است. ولى اين 
حديث هم كه دلالت آن خوب استء. مشكل سند دارد. در مجموع روايات» رواياتى كه مشكل سند ندارد يا دلالت ندارد يا 
معرض عنه اصحاب است و آن جه دلالتش خوب استء مشكل سند دارد. البته كسانى كه اعراض مشهور را مضر ندانند مانند 


١78 ص:‎ 


يس در بارهى كسى كه منزلش در نفس الحد استء مدركك معتبرى نداريم و بايد به اصل تمسكك كنيم و مانند امام و صاحب 
عروه نفس الحد را ملحق به تمتع مى كنيم. 
قرع بنجم 


بايد فحص كند يا نه؟ اين كه كفته ميشود در موضوعات فحص لانزم نيست و فقط در تكاليف بايد فحص كرد. شامل اين 


به هر حال آيا اين از قبيل موضوعاتى است كه فحص مى خواهد يا نه؟ در ياسخ بايد كفت كه در دو جا فحص لازم است: 


برخى موضوعات طبيعتش فحص است مانند نِصاب و استطاعت كه مكلف تا محاسبه نكند معلوم نميشود مستطيع است يا نه و 


كاهى علم به موضوع به آسانى به دست ميآيد,» مانند كسى كه شكك دارد به فلانى بدهكار است يا نه و نام آن فرد در دفتر 
موجود باشدء طبيعى است اين فرد ثميتواند به اين بهائه كه در موضوعات فحص لانزم نيسث» دفتر را باز نكند تا يبيندد واقعاً 
بدهكار هست يا نه. ما نحن فيه هم همينطور است. 


متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - دوشنبه 9 آذر ماه 4//+1/٠4‏ 


ص: 1/4 
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روش ديكّر براى اثبات وجوب فحص 


در بارهى وجوب فحص بعضى راه ديكرى بركزيدهاند و كفتهاند اكر شكك در اصل تكليف باشد فحص لازم نيست ولى 
جائى كه شكك در مكلف به است فحص لازم است. مثلاً اككر شكك كردم كه اين آب انككور است يا آب انككورى كه جوشيده 
و نجس شده استء اينجا شكك در اصل تكليف است و لازم نيست فحص صورت بككيرد زيرا شكك داريم كه حرمت حاصل 
شده يا نه؟ وجوب هم همين طور است اككر شكك كرد كه نذر كرده براى ايام ام داود روزه بككيرد يا نه» يعنى شكك در وجوب 
روزه يا عدم آن دارد» اصل اين است كه واجب نشده و فحص هم لازم نيست. در استصحاب در شبهات موضوعيه هم 
همينطور است و براى اجراى آن نياز به فحص نيست. يعنى در تمام اصول براى اجراى آن در موضوعات فحص لازم نيست. 
طبيعى است كه جائى كه اصل موضوعى باشد خارج از بحث ماست مانند شكك در يايان يافتن ماه مباركك رمضان و 
استصحاب يايان نيافتن آن. ولى اكر بدانيم تكليفى داريم و مثلا- حجى بر كردن ماستء ولى ندانيم اين تمتع است يا افراد 
نميتوان كفت فحص لازم نيست. نوع تكليف را نميدانيم» مثل نماز ظهرى كه مى دانيم بايد خوانده شود ولى ندانيم قصر است 
يا اتمام. فعلى هذا در ما نحن فيه هم ميكوييم مسألهى ما خارج از موارد شكك در شبهات موضوعيه است. زيرا آن مربوط به 
شكك در تكليف است و شكك ما در مكلف به است. اين يكك راهى است كه كفتهاند. 


نقد اين راه اين است كه در دوران امر بين وجوب و حرمت يا واجبين حكم تخيير استء و در تخيير هم به عنوان يكى از 
اصول فحص لالزم نيست ( در شبهات موضوعيه )» اكر احتياط ممكن بود كه احتياط ميكند و فحص لازم نيست واكر هم 
ممكن نبود مخير است و باز هم فحص لازم نيست. اككر كسى در شبهات موضوعيه فحص را لازم ندانست» در تخيير هم لازم 
نميداند» با تمكن امتثال تفصيلى هم ميتوان امتثال اجمالى كرد مثل اين كه ميكوييد فرد مخير است كه مجتهد باشد يا مقلد يا 
عمل به احتياط كندء يس اين هم راه مناسبى نيست»ء و به عقيدهى من راه» همان راه بناى عقلاست. اشكال ما به اين وجه اين 
است كه اين برمى كردد به اصاله الاحتياط و التخيير و در آنجا هم ما فحص را لازم نميدانيم. در هيجيكك از اصول عمليه» 


شبهات موضوعيه فحص نميخواهد. 
ص: 18٠١‏ 


استفاده از استصحاب در برخى موارد شكك 


در برخى موارد شك در قرار داشتن در حدء ميتوان استصحاب جارى كرد و از طريق استصحاب هم ميتوان فهميد كه منزل 
كجاستة» ا كمايق متزل ادكو ناوواء كد يدهي الآن كنا وو لش را عون اومشكة :ذاو كه باعل جد شد انمق اعافد 
داخل مكه بوده و اكنون شكك كرده كه منزل جديدش خارج از حد است» استصحاب جارى ميكند. ما استصحاب را فقط در 
موضوعات جارى مى كنيم نه احكام. مكر اين كه بككوييم موضوع عوض شده است. در مسافر جه در مسير رفت و جه در مسير 
بازكشت هم استصحاب حالت سفر و كاه استصحاب حالت حضر و اينجا هم استصحاب ماوراء حد و مادون حد جارى است و 


به آن استصحاب موضوعيه ميكويند. در ما نحن فيه موضوع ماوراء حد و مادون حد است نه منزل اول و منزل دوم. 


جاور م 

فرع ينجم دو حالت داشت. يكى اين كه قادر بر فحص باشد كه حكمش همان بود كه كفتيم. حالت دوم اين است كه اكر 
توائست فحصن كنداوهاذوير آن نود تكليئ"اذ احساط است. .دن ابنجاقرعهجارق تميشود يرا قرعه خا انيت كه شود 
يكى از اصول جهاركانه را جارى ساخت. شيوهى احتياط را جند روز قبل ذكر كرديم كه اين فرد از ميقات با نيت ما فى الذمه 
محرم ميشود و بعد از انجام عمره مفرده كه تقصير هم ميكند» و روز عرفه دوباره احتياطاً از مكه محرم مى شود و به عرفات مى 
آيد و بعد از اعمال يكث عمرهى ديكر هم انجام ميدهد. 


ص: 18 


صاحب عروه به جاى احتياط مى فرمايد در اينجا تمتع انجام دهد. عبارت عروه در ج27 ص 9*8 اين است: 


و إن كان لا يبعد القول بأنه يجرى عليه حكم الخارج فيجب عليه التمتع لأن غيره ( التمتع يعنى قران و افراد يكك عنوان وجودى 
است ) معلق على عنوان الحاضر و هو مشكوكك ( و نمى دانيم كه اين عنوان وجودى حاصل شده است يا نه ) فيكون كما لو 
شكك فى أن المسافه ثمانيه فراسخ أو لا فإنه يصلى تماما لأن القصر معلق على السفر ( مسافر يكك عنوان وجودى است. ) و هو 
مشكوكك 


خلاءصه كلام صاحب عروه اين است كه هر جا مخصص يكك عنوان وجودى باشد و احراز نشود بايد تمسكك به عموم عام 
كرد. در نماز مسافر هم» قصر معلق بر سفر استء معلق بر اذا ضربتم فى الارض است كه يكك عنوان وجودى است و اككر احراز 
نشدء به عام تمسكك ميكنيم. استفاده از استصحاب ازلى هم حرف خوبى نيست. اكثر محشين به اين حرف عروه حمله كردهاند 
كه اين حرف با آن جه در اصول خواندهايم نمى سازد» زيرا تمسكك به عموم عام در شبهات مصداقيه مخصص جائز نيست. 
عام ما در اينجا اين است كه همه تمتع به جا بياورند» و خاص ما اين است كه حاضرى المسجد الحرام باشد و حال نميدانيم 
اين طرف حد هستيم يا آن طرف حدء و اين يكك شبههى مصداقيه است و تمسكك به عموم عام در آن جائز نيست. مانند اكرم 
العلماء و بعد فرمود لا-تكرم الفساق منهم و شكك كرديم كه زيد فاسق است يا عادل و حالت سابقه را هم نميدانيم. در اينجا 
نميتوان براى اين مصداق مشكوك به عام عمل كرد. زيرا وقتى مخصص وارد بر عام شد عام را محدود به عنوان جديد مى 
كند. و مى شود اكرم العلماء العدول يا غيرالفاسقين يعنى يكك قيدى وارد عام شد و در واقع عام مقيد شد و ديكر به عمومش 
باقى نيست. حال شكك داريم كه زيد مصداق كدام يكك است و در اين صورت كه ديكر عامى نداريم كه بخواهيم به آن عمل 
كنيم. و در اين مسأله؛ فرقى هم بين مخصص متصل و منفصل نيست. عام بعد از ورود خاص ديككر همه را شامل نيست و ما 
شكك داريم كه اين مصداق داخل در عام است يا داخل در باقيمانده تحت عام و لذا نميدانيم عمل به خاص كنيم با به 
باقيماندهى تحت عام و در اينجا تمسكك به عام جائز نيست. در ما نحن فيه هم نميدانيم كه اين مصداق داخل در كدام است و 


هيج اصلى هم كه محرز كند نداريم» يس كلام صاحب عروه درست نشد و بايد به سراغ احتياط برويم. 


ص: ما 
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فرع ششم: 

آخرين فرع اين بحث فرع ششم است. امام در متن تحرير ميفرمايند: 

ثم إن ما مرٌ انما هو بالنسبه إلى حجه الإسلام» و أما الحج النذرى و شبهه فله نذر أىٌّ قسم شاءء و كذا حال شقيقيه» و أما 
الافسادى فتابع لما أفسده. 

ما مرّ اشاره به وظيفهى تمتع براى نائى و افراد براى حاضر دارد. حج مستحب يا آن جه بالعرض واجب شده استء مشمول اين 


حكم نيست. شبهه يعنى حج واجب بالاستيجار كه در اصل مستحب است. شقيقيه هم كه يعنى عهد و قسم. 


مسأله را به صورت ديكرى مى توان مطرح كرد. امام اشارهاى به حج مستحبى نكرده استء ولى در عروه اما المندوب ميكويد 


اكر براى مطلق اجير شده باشد هر كدام را كه خواست ميتواند انجام دهد. اكر مطلق نذر كرده باشد و انصرافى وجود داشته 


باشد به همان انصراف بايد عمل كرد. 

اقوال مسأله 

قز بازيفى اقول ظاع | اعدلافى كل اند مما لديه شه تيف لأخللات فاش أبن تدسف كه هيه مركي كد هافن بلكة هراد 
اين است كه آنها كه متعرض شدهاند همه قائل به تخيير شدهاند. 


ص: اذا 


جواهر. ج ص :٠١‏ 
و كذا لا خلاف أيضا فى أفضليه التمتع على قسيميه لمن كان الحج مندوبا بالنسبه إليه لعدم استطاعته» أو لحصول حج الإسلام 


منه» و النصوص مستفيضه فيه أو متواتره» بل هو من قطعيات مذهب الشيعه 


افضليت يعنى مخير است ولى تمتع افضل است. مستمسككء ج 1١‏ ص ١128١‏ همين مطلب جواهر را دارد و ميافزايد كه مداركك 
و معتبر و علا-مه در برخى آثارش و شهيد در دروس اين تخيير را تصريح كردهاند. اى كاش امام حكم حح مستحبى و نيز 


افضليت تمتع را هم اشاره ميفرمودند. 


دليل مسألة 


واما دليل اين مسألهء در باب * از ابواب اقسام الحج ؟؟ روايت دلاللت بر اين ببحث ما دارد ولى دلالت ١١‏ تاى آن قوى است 
كه ما آن را انتخاب كردهايم. در تمام اين دوازده تا افضليت وجود دارد واز آن تخيير برداشت ميشود: 3 © له لاء 24 29 ٠١‏ 


؛ 818 7١‏ و 18 به عنوان نمونه دو روايت را ميخوانيم: 


حديث ١‏ باب 8 از ابواب اقسام الحج: 


1 مُحَمَلٌ 5 ْنُ يَغقُوبَ عَنْ محمد بْن يَحْيَى عَنْ أَخْم ختدة بن معطي ع أختدة بن مد في ى تدر كل تأ أبا جطفرع فى 
الث الى ع ذه وَل فى مه ان عضر و ات بن دَخَلْتَ مكة مُفْرِدا أو مت متها فقال مهنها قلت له انما 
قصل الْمتَمََمْ بالْعمْره إِلَى الْحدَجٌ أو مَنْ أَْرَدَ ضاق الودك فنال كان نَ أبُو يفرع يَقُولَ الْمَتَمَتمْ بالْعَمْرَه إلَى الْحح أَفْضَلْ مِنَ 
الْمُفرِدِ السَائِقٍ لِلْهَدي وَ كانَ يَقُولٌ لَعِسَ يَدْخل الحا ب بشَن ء أَفْضَل مِنَ الْميْعَهِ 


محا 


ص: عم 


مراد از ابوجعفر امام جواد عليه السلام است. ولى شايد ابوجعفر دوم مراد امام باقر عليه السلام باشد. به اين نكته توجه داشته 
باشيد كه اين روايات اشاره به حج واجب يا مستحب ندارد ولى با توجه به افضليت و به قرينهى اجماع قطعى و ظاهر قرآن و 
روايات كثيره اينها حمل بر حج مستحب مى شود. 


حديث ع باب 8 از ابواب اقسام الحج: 


65 و نمع عن أخي1 بن تقد عئ عَلئ بن عدبي كَل كب نه لبن فر جدألة عن وجل اطتعز فى شَّهْر رَمَضَانَ ثمّ 


عَضَرَ المؤسِم- أ يَحْجٌ مُفْرداً للج أو : 355 تمي أَيْهُمَا أفصَلُ فكت إليه : 5 تمن أفصَل 


على بن حديد محل بحث است. روايت معلوم نكرده است كه اين سائل نائى است يا حاضر و صروره است يا غيرصروره. ديكر 


روايات هم همين مضمون را دارد. 


واما واجب بالعرض كه جهار مورد بود: عهد و نذر و قسم و استيجارء فرمودهاند كه در اينها مخير است البته اكر نذر و 
استيجار مطلق باشد و انصرافى نداشته باشد و قرائنى هم در كار نباشد. و همجنين ميتواند از همان اول نذر را روى يكى از اينها 
كه مايل است ببرد. استيجار هم همينطور است. به اين دليل كه هر كاه نذر به يكك امر مستحب تعلق بككيرد احكام آن امر 
مستحب را با خود همراه ميآورد. مانند نذر براى نماز شبء كه همهى احكامش در نذر واجب ميآ يد. نذر در احكام تابع منذور 
است. استيجار هم تابع عملى است كه براى آن اجير شده است. در ما نحن فيه هم قبل از تعلق نذر يا استيجار اين فرد در 


انتتخاب نوع حج مخير بوده اميت 


ص: 16 


واما حج افسادى در واقع همان حج اصلى استء يكك بحث در حج افسادى هست كه آيا مجازات است يا تكرار همان عمل 
سابق است. يعنى عمل سابق باطل شده و دوباره بايد انجام شود. علت تمام كردن حج سابق ولو فاسد اين است كه كسى كه 
متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - جهارشنبه ١١‏ آذر ماه 48//.9/١١‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
بحث اخلاقى هفته 

ييشاييش عيد غدير خم را تبريكك ميكويم. 

وواتك ”“*انات16از.انوات العشرهة 


5 3و عَنْ د ِنْ رابا عَنْ أخمة بْن مُحََدٍ بن حَايدِ عن عُثمَاَ بن تدى عَنٍ ابن مُشكان عَنْ مد بن ملم عَنْ أبى 
جَثْمَرع قَالَ إن الله عزَ تعر عقن لله لكالاو عل عن مَقَادٍ تيح تلك الفَْالٍ الَّرَاتَ وَ الْكذِبُ شَّرٌ مِنَ الشَّرَابِ 


عنوان باب 118 تحريم الكذب است. 


وواتك بات 3116 انوات العتره 


مدع 


و عَنْهُمْ عَنْ أخم 1 عَنْ أبيه عَمَنْ ذَكَرَهُ عَنْ مُحَمّدِ بْن عَدٍد الرّحْمن بن أبى ليلى عَنْ أيبه عَمَنْ ذَكَرَهُ عَنْ أبى جَعْمَر ع قَالَ 
إِنَّ اذب هُوَ حَرَابُ الْإِيمَانٍ. 


در تفسير حديث اول بايد كفت كه نخستين جيزى كه قفلى اسث در برابر كارهاى زشت عقل انسان است. و ديكرى ايمان و 
تقوى. شراب اين قفلها را باز ميكند و هم عقل وهم تقوى رااز كار مياندازد و در قفس ممنوعيت باز ميشود. تعبير بسيار 
زيبائى است. وقتى اين دو قفل از كار افتاد انسان هر كارى را انجام ميدهد و روايت دروغ رااز شراب بدتر ميداند. راز اين 
بدتر بودن دروغ از شراب اين است كه انجام هر تخلفى بدون دروغ ممكن نيست. فرد شرابخوار هوشيار نيست ولى فرد 
دروغكو در حالت بيدارى و هشيارى دست به اين تخلف ميزند. حديث دوم هم اشاره به توحيد افعالى دارد كه دروغ توحيد 
افعالى را خراب مى كند. دروغككو ايمان به توحيد افعالى ندارد و دروغ خود را باعث ييشرفت خود مى داند. دروغ اسباب و 


نتايج و راه درمانهائى دارد كه بعدا به آن خواهيم يرداخت. 
ص: 1878 
تذكر در بارهى مسائل روز 


شايد هيج زمانى به اندازهى امروز دروغ رواج نداشت. از زمانى كه استعمار شروع شد اين دروغهاى بزركك شروع شد. و 


علت آن هم غلبه تفكر ماديكرى است. ايمان به خدا كه نباشد دروغ در همه جا رايح ميشود. از جمله حوادثى كه در اين 
روزها واقع شد قطعنامهى شوراى حكام است كه نميدانم همه ييامهاى آن را دريافت كردهاند يا نه و معلوم شد كه هيج كس 
قابل اعتماد نيست. جين و روسيه كه اين همه از ايران استفاده كردهاند عليه ما حكم كردند. اولين ييام اين حادثه اين است كه 
ما بايد بر خودمان تكبه كنيم .بيام دوم اين است كه با تغيير رييبس جمهور امريكا جيزى عوض نشد. ييام سوم را كه بعضى 
نشنيدند اين است كه با داشتن جنين دشمنانى بايد همه دست به دست هم بدهند و در سايه نظام و قانون اساسى با هم متحد 
شويد. اكر متحد شويد خدا شما را يارى مى كند و اككر خدا شما را يارى كند هيج كس نمى تواند به شما ضربه بزند. 





بعد از مقدمهاى كه در اقسام الحج كفته شد, مسألهى اول در بارهى كسى است كه دو وطن دارد و سؤال اين است كه 
وظيفهى او تمتع است يا قران و افراد. اككر در مسألهاى روايت داشته باشيم تمام كتابهاى فقه متعرض آن مى شوند. اين مسأله 
دو حالت دارد: 


حالت اول: 
من كان له وطنان أحدهما دون الحد و الآخر خارجه أو فيه لزمه فرض أغلبهما لكن بشرط عدم إقامه سنتين بمكه 


ص: /ا/ا 


اغلب يعنى خانهاى كه بيشتر در آن به سر ميبرد كه متناسب با آن وظيفهاش تمتع يا قران و افراد ميشود. ولى اكر كسى دو سال 
يشت سر هم در مكه مانده باشد» دو وطن هم داشته باشد بايد قران و افراد انجام دهد. دليل آن در مسألهى دوم بررسى خواهد 


شد. اينجا فقط ميخواهيم بككوييم اين قيد را زدهاند. 
حالت دوم: 


فإن تساويا فان كان مستطيعا من كل منهما تخير بين الوظيفتين و إن كان الأفضل اختيار التمتع» و إن كان مستطيعا من أحدهما 


حال اككر مدت اقامت فرد در دو وطنش كه يكى داخل در حد و ديكرى بيرون حد استء مساوى باشدء ودر هر دو هم 
استطاعت داشته باشد» مخير است كه حج واجب خود را به صورت تمتع يا قران و افراد انجام دهد» ولى افضل تمتع است. در 
واقع در حالت تساوى هم دو حالت قابل تصور استء استطاعت در هر دو و استطاعت در يكى از آنها. و روشن است كه اكر 


در يكى از آنها استطاعت داشتء بايد مطابق آن عمل كند. 
اقوال در مسأله 


از نظر اقوال در بارهى حالت اول كفتهاند: لا خلا-ف فيهما. اين لاخلااف ناظر به اصل است يعنى مربوط به اين كه بايد به 
وظيفهى متناسب با وطن اغلبى عمل كند نه قيد آن كه مربوط بود به عدم اقامت به مدت دو سال در مكه. مرحوم نراقى در 
مستند ج 11 ص 1١7‏ در بارهى حالت اول بلا خلاف يوجد ودر بارهى حالت دوم بلاخلاف كذلكك كفته است. صاحب 
رياض, ج ء. ص 17 بعد از ذكر هر دو صورت. فرموده است: بلاخلاف فى مقامين ظاهراً. جواهر هم در ج 214 ص 47 وطن 
غالب را بررسى كرده ودر ص 48 حالت تساوى در دو وطن را و در هر دو موردء بلاخلاف اجده كفته است. 


ص: ملا 


ادلهى نينا له 


و اما ادله» طبق معمول ابتدا ببينيم مقتضاى قاعده و اصل جيستء قاعده تخيير است», زيرا وطن وطن استء و فرقى بين وطن 
داخل حد و خارج آن وجود ندارد. افضليت تمتع حكم مستحبى است و ما در وجوب حرف ميزنيم» جاى احتياط هم نيست» 
جون احتياط مربوط به جائى است كه واقع مجهولى وجود داشته باشد و در اينجا هيج واقع مجهولى وجود ندارد و حكم هر 


كه ]ار قووطه كاملة زوه كبن امن انقاض تكير كايو امادروامي كددق اين دست وتكره ذاره 


حديث ١‏ باب 4 از ابواب اقسام الحج 


6/0 مُحَمَلٌ * بن العسن اند نادو عن قوترى:ثن القليع عن غيل لحن عَنْ حَمّاد ل 
ع قَالَ مَنْ أَقَامَ ببمكة سرتينٍ فهو مِنْ أل مكة- انهه 3 نفك ابى جرع أ رانك إن > هُ أهْلٌ بالْعرَاقي- وَ أَهْلَ ب مَكهَ قال 


. 


لْظر أَبهُمَاالَْالت عَلَهِ فَهُوَ مِنْ أَهْلِه 
رجال سند روايت خويند و سند صحيح است و طريق شيخ به موسى بن القاسم هم صحيح است. ذيل حديث مربوط به بحث 
ماست و صدر آن به مسألهى آينده است. ريزهكاريهاى عبارت دخالت در فتوى دارد و لذا بايد به آن توجه كرد. دو نكته در 
معنى روايت هست كه بايد معلوم شود: 
نكتهى اول آيا منظور اماما ين است كه وطن غالب وطن است به كونهاى كه ديككر وطن ادكو عاك وطق اسع كد ا كر 


اين باشد روايت مطابق قاعده ميشود و معلوم ميشود روايت مطابق قاعده است. ولى اكر مطلق غلبه مورد نظر باشد وهر دو 
وطن وطن باقى بماند و وطن غالب كار به از وطن افتادن دومى نداشته باشد» ديكر روايت مطابق قاعده نخواهد بود. 


ص: 1/184 


نكتهى دوم _ آيا عبارت " فهو من اهله " ميخواهد بويد همه جاء معيار وطن» وطن غالب است يا اين تنها منحصر به حج 
وو يي و سا سس ا ا موي 


متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - شنبه ١‏ آذر ماه 48//٠9/1‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 


فردا عيد بزركك غدير است. اين عيد الله الاكبر را به شما تبريكك ميكويم. اين جشن و سرورها مانند وضوء براى نماز است و 
مقدمه است و خود نمازش تأسى به ائمه عليهم السلام و درس كرفتن از آنهاستء خداوند همهى ما را در اين مسير موفق 


بدارد. 


بحث در كسى بود كه دو وطن يكى داخل حد و ديكرى بيرون حد دارد كه دو حالت داشت: حالت اول غلبه داشتن يكى از 
دو وطن. كه حديث زراره كفت كه حكم تابع اغلب است. لاخلاءف هم به عنوان يكك دليل ذكر شد. ولى اين حكم, دو 


روايت يت معارض هم دارد. 
روايت ١‏ باب "از ابواب اقسام الحج: 


/117 مُحَمَلٌ * ْنُ الْحَسَن بإشتادو عن قودى بن الْقاسٍم عن ص وان بن ل ل م 
أغينَ الا سألا آنا الْحَسَن ُوترى ع عَنْ َمل بن أل مكة- حَرَجَ إِلَى ب الى أرية أن قد حمر مردًا افر َم 


عر ل ل 


ا ول إذ يور ا وى يك أل وه مَنْزَ و يتنا أفلوعارل فل 1 


يغ وال 


- 
- ل 


ص: 16 


دو روايت به حساب مى آيد. مرتهن بالحج يعنى تمتع انجام بده. اكر بينهما را به معناى فيهما هم بكيريم لطمهاى به بحث ما 
نميزند. در اين روايت»ء امام فرمود با وجود اين كه در مدينه هم منزل دارىء بايد تمتع به جا آورى. روايت ذيل ندارد ولى در 


ديكر روايات داريم كه امام فرمود براى سر زدن به ضياع بروء ولى تمتع بر كردن توست. 
حديث " باب 77 از ابواب اقسام الحج: 


00 له سأ أنها فرع فى عَشْرٍ مِنْ سَوَالٍ - فَقَالَ إِنى أَرِيدٌ أَنْ أَفْرد حُمْرَة مردًا الشَّهْرِ فتالَ أنْتَ 
0 بالج قَقَالَ له الول إن ال دِينَه مزل وَ م م رو ا انه َيتنهُما أَمْوَالَ فَمَالَ لَه أَنْتٌ مُوْتَهَنٌ بالْدجٌ فَقَالَ لَه 
0 - وَ أحْمّاجٌ إِلَى الْخَرُوج إِلَيَا قمَالَ تَخر رج عََانا و تَْجعٌ عمَانًاإلَى احج 


اين حديث مرسله است. عنه اشاره به موسى بن القاسم است. اين رويت ظاهراً همان حديث سابق است. 


روايت هم با مسأله غلبه كه صورت اول مسألهى ١‏ استء معارض است و هم با صورت دوم كه حالت تساوى بود. تعارض اين 
است كه امام از اين فرد نيرسيد كه آيا در يكى از دو منزلش غلبه سكونت هست يا نه؟ تركك الاستفصال فى حكايه الحال تدل 
على العموم فى المقال. يس هم معارض صورت اول كه غلبه است مى باشد و هم معارض حالت تساوى. مرتهن يعنى بعد از 
انجام عمره بايد حج انجام دهى. اكنون بايد براى رفع تعارض جه بايد كرد؟ روايت دوم كه مرسله بود و سند نداشتء ولى 
روات ارق را افسسع و اشم وان عدم ادر افميليع كر عند زلا روا نك ]مدل قاط لماعل بيقة: ووانات هله عضن ا 
اين روايات است و تخصيص مى زند يس كنار ميرود ودر حالت غير غلبه هم تخييرى است كه البته با افضليت تمتع همراه 
است. و ثانياً تازه اكر تعارضى هم بين دو روايت وجود داشته باشد خذ بما اشتهر بين اصحابكك. از نظر موافقت با قرآن هيج 


١54١ ص:‎ 


حالت دوم تساله اين بود كه ميزان سكونت ذووطنين در هر دو وطنش مساوى باشد واين مساوات» مساوات عقلى نيست» 
عرفى است. و اكر عرفى باشد مشهور بين اصحاب تخيير است. افضليت استحبابى غير از تعين است. در اقوال لا خلاف فيهما 


كفته بودند. در اينجا روايت نداريم. ولى دو دليل بر آن ميتوانيم اقامه كنيم: 


دليل اول _ عمومات نائى و عمومات حاضرى مكه اين مورد را شامل است. از نظر آيه هم» صدر آيه نائى را و ذيل آيه مكى 


است» ولى مسبب يكى بيشتر نيست. وجوب يكك حج كه ضميمه بشود به اين دو عموم, نتيجه تخيير ( عقلى ) است. 


دليل دوم _ دليل ديككر استفاده از مفهوم روايت زراره است. امام فرمود مطابق اغلبهما عمل كند حال اككر اغلب نبود عرف مى 
كويد جون هر دو طرف مساوى استء به هر كدام كه خواست عمل كند. اكر هم به صورت قطعى نككوييم؛ لايبعد كه از 


مفهوم روايت خاصه صورت اولى يا همان صحيحهى زراره تخيير را برداشت كنيم. اين شبيه مفهوم شرط است. 


از نظر اقوال هم كه مسأله مسلم است؛ ولى اين يكك استثناء دارد و آن اين كه اكر اين فرد در يكى از دو وطن خود مستطيع 
بود ودر ديكرى نبود» دراين صورت متعيناً وظيفه متناسب با استطاعت بر او واجب استء زيرا يكى از شرايط وجوب 
استطاعت است و مفروض اين است كه فقط در يكى از اين دو مستطيع است. 


١537 ص:‎ 


بقى هنا امور كه در حقيقت جهار فرع است كه نه امام و نه عروه ذكر نكردهاند ولى جواهر و ديكران ذكر كردهاند. 


نكته اول: هل المدار هو الاهل؟ يعنى اككر فرد مجردى بود و دو وطن داشتء اين احكام شامل او هم ميشود؟ بعضى اين احكام 
را مقيد به كسى كه اهل دارد»ء كردهاند. صاحب جواهر در جلد 218 ص 97 از حدائق و مداركك نقل كرده است كه المدار هو 
على وجود الاهل. البته خود جواهر آن را نمييذيرد. ما مى كوييم شكك نيست كه مراد وطن است و مجرد و متأهل بودن نقشى 
ندارد. قبلا هم كفتيم مراد از داشتن اهل» توطن است. هر عرفى از اين كلمه» توطن ميفهمد و فرقى نميكند بككوييم له اهل در 
اينجا اشاره يا وصف مشير يا كنايه از توطن است. 


نكته دوم: اين كه آيا فرقى بين منزل مغصوب و حلال هست؟ از كشف اللثام نقل شده كه منزل مغصوب فائده ندارد و خانه 
بايد حلال باشد. به نظر ما مسلم است كه غصب و عدم غصب در اين مسأله نقش ندارد. غصبى بودن و غصبى نبودن در 
عبادات نقش دارد. اكر مكلف آب غصبى داشته باشد و جز آن آب ديككرى نداشته باشدء بايد تيمم كند زيرا فان لم تجدوا 
ماءً فتيمموا صعيداً طيباً. لمتجدوى عقلى لم تجدوى شرعى را به دنبال دارد. الممتنع عقلاً كالممتنع شرعاً. مركب غصبى كه 
براى مدن به حج به نظر ما اشكال داشت به اين دليل بود كه مقدمهى عبادت بود ولى وطن كه قصد قربت نمى خواهد. 


وطن كه جزو عبادات نيست و لذا در ما نحن فيه» غصبى و غير غصبى بودن منزل مدخليتى ندارد. 


١ ص:‎ 
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جهار نكته ذيل مسألهى ١‏ وجود داشت كه دو نكته را قبلا تذكر داديم و دو نكتهى ديكر باقى مانده بود. 


نكتهى سوم _ توطنى كه كفته شد در صورت مساواتء باعث تخيير ميشود» آيا شامل توطن قبل از بلوغ هم هست يا نه؟ مثلا 
اكر صبى همراه والدينش در شهرى ساكن بود و به محض بلوغ خواست حج انجام دهد» تكليف او جيست؟ مرحوم صاحب 
جواهر در ج 218 ص 98 كتاب خودء توطن قبل از بلوغ را كافى نميداند ولى از كشف اللثام كفايت را نقل ميكند, منتهى 
كفايتى كه كشف اللثام ميككويد به اين معنى است كه نيت ولى جانشين نيت صغير ميشود. جرا توطن قبل از بلوغ كافى نباشد؟ 
اكر صبى نماز بخواند كه آن نمازء يكك نماز كامل مشروع استء اين صبى اكر در وطنش باشد آيا نبايد نمازش را تمام 
بخواند؟ هر جند اقامت او در وطن تبعى باشد. و يا اكر قرار باشد صبى به حج مستحبى برود و دو وطن داشته باشد» طبق نظر 
صاحب جواهر جه بايد كرد؟ صاحب جواهر نيت صبى را معتبر نميداند كه جنين حكمى كرده است. ولى دقت داشته باشيد 
كه نيك صبى وقنقى اعتبار تذاره كه قران باد قراودادى سيعه شوة و تعهدى بر دوش دي كذاشته شوف در قوط كه 
قراردادى بسته نميشود. يس نميتوان كفت در وطن نيت عن بلوغ لازم است. يس جمعبندى مطلب اين شد كه صبى اكر مميز 


امت كه فت ختوؤكن و اكر مميز ست نيت ولون به صورة فى يراق تورطن او كافئ اميت 
ص: 1١95‏ 


نكتهى جهارم _ آيا فرقى بين دو وطنى كه فاصلهى بين آنها مسافت تقصير باشد با دو وطنى كه فاصله بين آنها مسافت تقصير 
نباشد» وجود دارد يا فرقى بين آنها نيست. مثلاً اككر فردى ده ميل آن سوى حد يكك منزل داشته باشد و ده ميل اين سوى حد 
هم وطنى ديكر و به اين ترتيب دو وطن داشته باشد كه فاصله بين آنها ٠١‏ ميل است و اين كمتر از مسافت تقصير استء 
تكليف او جيست؟ تمتع يا افراد. ياسخ اين است كه مسافت تقصير جه ربطى به حج دارد؟ حتى اكر دو ميل آن سوى حد و دو 
ميل اين سوى حد باشد» دو وطن صدق ميكند. در غير حج هم اين فرد بين آنها بايد نمازش را تمام بخواند. 


مسأله ١‏ من كان من أهل مكه و خرج إلى بعض الأمصار ثم رجع إليها فالأحوط أن يأتى بفرض المكىء بل لا يخلو من قوه. 


مسألهى دوم يكك فرع بيشتر ندارد. معنى عبارت اين است كه اككر فردى كه اهل مكه استء به مسافرت رفته باشد _ نه اين كه 
از مكه اعراض كرده باشد _ وقتى اين فرد به ميقات برسد, حتما بايد محرم شود و اين محرم شدنش اجماعى است؛ حال سؤال 
اين است كه آيا محرم به احرام افراد بشود يا تمتع؟ بحث در تخيير است نه وجوب تمتع. يعنى آيا اين فرد بايد منحصراً إفراد را 
نيت كند يا مخير است بين افراد و تمتع؟ در اينجا بقيه جملهاى را آوردهاند كه اى كاش امام هم آن را ميآورد و آن اين كه 
اين فرد وقتى به ميقات رسيد حتما بايد محرم شود. وجه احتياط كه امام بيان فرموده؛ اين است كه هيج كس نككفته بايد تمتع 


١0 ص:‎ 


اقوال در مسأله 

در مسأله دو قول وجود دارد: 

قول اول _ تخيير كه قول مشهوراست. 

قول دوم __افراد از سر احتياط كه قول غيرمشهور است. و عروه هم اين قول را يسنديده است. 
براى قول به تخيير به عنوان نمونه به سخن حدائق» ج ,١5‏ ص 5١8‏ توجه فرماييد: 


فالمشهور انه يجوز له التمتع» ذهب اليه الشيخ فى جمله من كتبه و المحقق فى المعتبر» و العلا-مه فى المنتهى و التذكره. و 


علامه در مختلفء ج 8 ص ”” قول اول را از شيخ و قول دوم را از ابنابيعقيل نقل ميكند. بعد هم خودش نظر خاصى را 
برنميكزيند. جواهر هم درج 218 ص 74 تا 2387 بعد از اين كه قول اخير را نقل مى كندء ميفرمايد: 


بل عن الشيخ و الفاضلين جواز التمتع له حينئذ» بل فى المداركك نسبته إلى الأكثرء بل فى غيرها إلى المشهورء 


جواهر سيس در همين صفحات براى تأييد قول ابن ابى عقيل شواهد و تأيبداتى را ذكر ميكند ولى سرانجام به قول اول برمى 


كردد. 
براى آكَاهى از مذهب عامه هم قول نووى» در المجموع. ج لا ص ١17‏ كافى است: 


ولو خرج المكى الى بعض الآفاق لحاجه ثم رجع و احرم بالعمره فى اشهر الحج ثم حج من عامه لميلزمه دم عندنا بلا خلاف.( 
يعنى حجش تمتع نيست. و اين به نص قرآن است) و قال طاووس يلزمه ( ظاهر آن وجوب است ) و الله اعلم ( كه معلوم نيست 


اين كلام نووى است يا طاووس ) 


١ 4 ص:‎ 


ادلهى هر يكك از اقوال 
و اما ادله هر يكك از اين اقوال. دليل بر قول مشهور دو روايت صحيحه است كه در باب /ااست. 


حديث ؟ باب از ابواب اقسام الحج: 


اه 


امات وا تي احير اام لراك لسار صب افان من بن الْححيجاج عَنْ أبى ع 
للع فى ع يِيث قال أله عن رَجلٍ من أل مكة- يخ : رج إلى بَغض الَْمْصَارٍ كم يَْجمٌ إلى فكة - قَيمءُ يبغض الْمَوَاقيتِ لَهُ أَنْ 
تمت كَالَ ما أَْعُمُ أَنَّ ذلك لَنِس لَه أو فَعَلَ وَ كان الْإِهلَالٌ أَحبٌ إِلَى 


توجه داشته باشيد كه موضوع بحث ما اعم از رد شدن از مواقيت است. اين تعبير در برابر عامه است. اهلال يعنى احرام بستن. 
به نظر ميرسد در اينجا كلمه بالحج كه در روايت بعدى هم هست از قلم افتاده است. در اين روايت جون امام اهلال به عمره 
نفرموده. مراد از اين اهلال» اهلال بالحج است كه در نتيجه» حكم و وظيفه اين مكلف حج إفراد ميشود. خلاصه كلام اين كه 
اين فرد مكى كه مكه را تركك كرد به هنكام بازكشت به مكه مخير است كه براى تمتع يا افراد» احرام ببندد» ولى ترجيح آن 
است كه احرام به حج افراد ببندد نه عمره مفرده. 
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هر دو روايت مورد بحث ما در بارهى وظيفهى مكى كه مكه را تركك كرده باشد». صحيحه است. حديث ١‏ باب 7 از ابواب 
اقسام الحج را خوانديم» حديث ١‏ اين باب مفصل است و سه حكم در آن هست كه يكى از آنها مربوط به بحث ماست ولى 
بايد هر سه را خواند تا ببينيم دو حكم ديكر هم قرينهاى براى حكم اول هست يا نه؟ 


ص: /ا 1١‏ 
حديث ١‏ باب لاازابواب اقسام الحج: 


/117 مُحَمَلٌ * ْنُ الْحَسَن ِإِشنَادِهِ عَنْ مُوسرى بن الْقَاسِمِ عَنْ ص فوَانَ بن يَختى عَنْ عد الوَحْمَنٍ بْن الححبجَاج وَ عدا الوَحْمَنٍ بْنِ 


- - 


ادك ارا لسو ريع دن لد زرو اق متت إلى ينض الأندار ل رك ندر يتف المواقيت ترقت 
وول دمن ١‏ ل أن َعم لماعم أن ديك ليق له وَالْإِهْلَالٌ بالج أحبٌ إِلَىّ و راتت مَنْ سَألَ أبا بجغفرع- حاو ذلكك أول 
َيِلِ مِنْ شَّهْر رَمَضَ انَ فَقَالَ أ لَه جعت فدَاك إِنَى قَدْ نَوَئْتٌ ار اد - قَالَ تَصُومُ إِنْ شَاءَ الله َعَاَى كَالَ لَهُ و وَأَرْجُو أ 
يَكُونَ خُرُوجى فى عَشْرٍ مِنْ شَوَالٍ-كََالَ رج إن شَاء الله َال له ل 


تَمْ فقَال لَه إن الله ريم ا م َ مَنّ عَلَىٌّ بزِيَارَه رَمْولِهِ ص و زِيَارََك وَ السلا فريك اسمن عدو عجفت عن 


أييك - وَ رُبَّم ا حَجَجِتٌ عَنْ بَغض إِخْوَانِى أو عَنْ نَفيَى 2 ضع فَمَالَ لَه َمَنْ فر رده الزن نات كرك مر 


اللا لو او ل سو رم ل ل شَوَالَ فَمَالَ لَهُ نت 
متهن بالج قَقَالَ لَه الول إن أخلى ومنل بال دِيئه- وَ لِى بمكة أَهيلَ وَ منزلَ وَ متها أَخلٌ و مَنَازِلَ فَمَاَ لَه أَنت مُوْتَهَنٌ 


بالْحجٌ فَقَالَ لَه الرّجَلَ فَإِنَّ ِى ضاعاً حَؤْلَ مكة- و أرِيدٌ أنْ أخرء د ذا كان إن احج تيت 


-_ 


سند حديث خوب است و همهى راويان ثقه هستند و طريق شيخ به موسى بن القاسم هم خوب است. اين حديث هم به دليل 
اين كه راويان از امام دو نفر هستند, عمللا دو حديث است. عبور از ميقات كه در متن حديث آمده؛ در عنوان مسأله ذكر نشده 
و فعلاً تأثيرى در بحث ما ندارد. اهلال در اينجا يعنى احرام. با اين كه همه جا تمتع عند التخبير بر إفراد برترى دارد در اينجا 
إفراد افضل معرفى شده است. " رأيت من سأل اباجعفر " روايت ديككرى است كه راوى آن را به اين روايت جسبائده است. 
شاهد ما براين كه اين روايت ديكرى است " فقال له تمتع " است. حج مورد بحث در قسمت دوم روايت حج مستحبى استء 
زيرا براى ائمه است»ء ولى " عن نفسى "كار را مشكل ميكندء زيرا ميتواند هم مستحبى باشد و هم واجب ولى به قرينهاى كه 
لو بحرا الوه عدي لماحم الع جام وده رو اا بياس ريو عر الور لبان 1 ارسي 
حج مستحبى باشد. تا قبل از كفتن "انى مقيم بمكه ' ' معلوم نبود سائل در كجا زندكى مى كرده است. بحث ما در حج 
واجب است و تا به اينجاى حديثء اينجا مربوط به حح مستحبى بود. شاهد مثال بحث ما در حكم سوم روايت است. به نظر 
مى رسد حكم سوم ادامه صدر روايت از امام كاظم عليه السلام باشد. مرتهن بالحج يعنى تمتع بايد انجام دهى. در اين روايت» 
امام جواب بخش آخر سؤال سائل را نداده استء ولى در برخى روايات دارد كه امام در آخر فرمود اين هم اشكالى ندارد 
ولى بايد به هر حال تمتع را انجام دهى. 


١56 ص:‎ 


بخش اول حديث مربوط به بحث ما يعنى بازكشت اهل مكه به مكه استء بخش دوم كه مربوط به كسى است كه اهل مكه 
است ولى حج او مستحب است. بخش اول حديث براى اهل مكهاى كه بيرون از مكه بوده و اكنون به مكه برميكردد إفراد را 
افضل ميداند و بخش دوم كه مربوط به حج مستحبى استء تمتع را و در سومى كه در باره ذووطنين است باز هم تمتع اولى 
است. سؤالى كه در اينجا مطرح استء اين است كه آيا اين روايت به طور كامل ناظر به حج مستحب است يا ناظر به حج 
واجب؟ اكر روايت تنها ناظر به حج مستحب باشدء كه در آن مورد هم حكم مطلقاً تخيير است» ديكر روايت از بحث ما خارج 
الستية ولى أ كر روايت ناظر به حج واجب باشد داخل در بحث ما ميشود. اكر روايت از تخيير بيرون برود ديكر در اين مسأله 
روايت نداريم و بايد به قاعده عمل كنيم. مشهور در ما نحن فيه كفتهاند حكم تخبير است و اين فرد ميتواند إفراد يا تمتع انجام 


دهد و از روايت هم همين برميآا يد. سه قرينه براى اين كه روايت ناظر به حج مستحب استء وجود دارد: 


قرينه اول اين كه كسى كه اهل مكه است نمى شود كفت تابه حال حج به جا نياورده است. اهل مكه در همان جوانى حج 


قرينهى دوم اين است كه روايتى كه خوانده شد سه روايت به هم ضميمه شده بود. كه دومى آن قطعاً مربوط به حج مستحب 
بود واين قرينه است كه روايت اول هم مربوط به حج مستحب استء زيرا بعيد است كه راوى» يكك حديث مستحب را به 


حديث واجب ضميمه كرده باشد. 


ص: 104 


قرينهى سوم اين است كه ظاهر اين روايت اكر ناظر به وجوب باشد مخالف كتاب الله است. قرآن مى كويد " ذلكك لمن يكن 
اهله حاضرى المسجد الحرام "» يعنى تمتع بر غير اهل مكه واجب است و فرض ما در مسأله اين است كه اينها اهل مكهاند. 
مكر اين كه بخواهيم ظاهر قرآن راتخصيص بزنيم كه آن هم با يكك روايت ضعيف جنين جيزى ممكن نيست. 

مشكل جهارمى هم داريم و آن اين كه جرا امام در بخش اول اين روايت» ترجيح را به إفراد داده است؟ جائى كه قائل به 
تخيير بشويم در هيج موردى غير تمتع مرجح نبوده است. 

با توجه به اين مشكلات ما جرأت نمى كنيم به اين روايات عمل كنيم و با يكك مدركك سست از كتاب الله دست بكشيم. و 


واما براى قول ديككر يعنى قول به إفراد هم دو دليل ذكر كردهاند: 


مقتضاى عمومات كتاب و سنت كه تمتع وظيفهى همه است و اين با ساكنان مكه تخصيص خورده است و در بحث ما هم اين 
فرد اهل مكه است. 


است يا دوران امر بين تخيير و تعيين است. مشهور مى كويد تخيير و غيرمشهور مى كويد تعيين. در اصول خواندهايم كه اذا 
دار الا-مر بين الاحتياط ( التعيين )و التخيير» احتياط را مى كيريم جون اشتغال ذمه داريم و اشتغال حقيقى برائت حقيقيه مى 


خواهد. 


بنابراين حق با غير مشهور است و در اينجا بايد حج افراد به جا آورد. 


متن درس خارج فقه حضرت آيت اللّه مكارم شيرازى - جهارشنبه ١4‏ آذر ماه 4//٠9/1/‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
حديث ١١‏ باب 1ااز ابواب آداب المعاشره: 


*1811 و عَنْ مُعَمرِ بن خَلَادٍ عَنْ أبى الْحَسَن الرضَاع قَالَ سيل رَسُولَ الله ص يَكونٌ الْمُؤْمِنُ جَبَانا قال نَعَمْ قِيلَ وَ يَكونٌ بَخِينا قَالَ 


ص 


كدي يا اينان ساز كار نسحه اي حخديث ييام مهمى براى ما دارد و آن اين كه انسان كذاب ايمان ندارد. كذاب بودن يعنى 
زياد دروغ كفتن و به اصطلاح جب و راست دروغ كفتن. آيه 6 نحل هم همين رامى كويد: 


إنّما يَفْتّرى الْكذِب الْذينَ لا يُؤْمِنُونَ بآياتٍ الله وَ أوليك هُمُ الْكاذِبُونَ. 


جه رابطياق بن انان و وراستكرقي وذروغعكويى و انما انث ؟ راطه همان توعين افعالى انيت ين فردق اماق .د 
قدرت خدا ندارد كه مى خواهد با دروغ كارش را بيش ببرد. برخى جورى عادت كردهاند كه مى كويند برخى شغلها را 
بدون دروغ نمى توان ييش برد. اككر هو الرزاق را قبول داشته باشد» اكر تعز من تشاء و تذل من تشاء را قبول داشته باشد» اكر 
بيده الملكك را قبول داشته باشد ديكر دروغ نميكويد. 


دروغ انواع و اقسامى هم دارد و بر سه نوع است: 
دروغ به مردم كه نوع شايع است. 


دروغ به خدا. در تشهد سه مطلب مهم است: اين كه خدائى جز خدا نيست»ء اين خدا وحده است و شريكك ندارد» در نماز اين 
را ميكوييم» ولى در دلمان خداهاى ديكرى داريم؛ يا روزى ده بار در نماز ميكوييم اياكك نعبد واياكك نستعين» اين افاده حصر 
مى كند ولى جيزهاى ديككر را عبادت مى كنيم. 


ص: ٠١١‏ 
دروغ به خود مثل كسى كه كارهاى خلاف خود راتوجيه كند. 


واى به حال كسى كه هم به مردم و هم به خدا وهم به خود دروغ بككويد. اكر دروغ از زندكى بشر حذف شودء خيلى از 
مشكلات حل مى شود. در زمان ما خيلى جيزها ييشرفت كرده است و زمان صنايع بزركك و ساختمانهاى بزركك و اقدامات 


بزركك است و زمان دروغ هاى بزركك هم هست. يكى ازاين دروغهاى بزركك حقوق بشر است. اكنون كه علاوه بر بحث 
هستهاى به بحث حقوق بشر در ايران هم يرداختهاند» كارى به اسرائيل كه به كفتهى شوراى امنيت سازمان ملل بدترين 
جنايات را در غزه مرتكب شدء ندارند ولى يكك جاسوس كه در ايران اعدام شود جار و جنجال به راه مى اندازند كه حقوق 
بشر در ايران نقض شد. در باره ايران ميكويند ترديد داريم كه در مسير هستهاى حركت نميكنيد ولى واقعيت بيرونى را كه 
اسرائيل حتى قرارداد محدود سازى سلاح اتمى را امضاء نكرده استء نميبينند. كاه دروغ را آن قدر تكرار ميكنند كه برخى 
آن را باور ميكنند و كاه خودشان هم دروغهاى خودشان را باور ميكنند. اميدواريم هوشيار باشيم و دروغهاى بزركك را باور 


تكنيم. 

برخى كارهاى رسانه هاى ما دروغ نيست ولى شبه دروغ است: 

حالت اول: يكى كزينشى كار كردن و انتخاب جملات همسو با جناح خود است. 

حالت دوم: كاه دستكارى و جا به جا كردن مطلب و استفاده از كلمههاى مترادف ديكرى است كه معنى را عوض ميكند. 
حالت سوم: نوع سوم تيتر زدن است و كاه تيترها همه مطلب را تغيير مى دهد. 


ص: لين 


شايد بككُوبيد همهى رسانهها در دنيا اين كار را ميكنند» ولى در شأن مسلمان اين نيست كه جنين كند. 
خداوند به همهى ما توفيق عمل به اين احاديث زند كيساز را بدهد. 


در مسألهى ١‏ دو قول كفته شد وادله آن بررسى شد. بحث به اينجا رسيد كه اكر شكك كرديم وظيفهى ما تعين استء يعنى 
وجوب افراد يا تخيبر استء يعنى تخيير بين تمتع و افراد» تكليف جيست. عروه به سراغ اين رفته كه مسأله از قبيل دوران امر بين 
تخيير و تعيين است» جون اشتغال يقينى است و بايد تعيين را انتخاب كرد تا برائت يقينى حاصل شود. محشين هم اين حرف را 
يذيرفته است كه اكر مسأله به اصل منتهى شودء حرف ابن ابى عقيل يعنى وجوب إفراد ثابت مى شود. مرحوم خوثى كفته 
اينجا محل برائت است و نميتوان در اينجا حكم به تعيين كرد. من مطلب ايشان را با مثالهاى خودم عرض كنم. دوران امر بين 
تخيير و تعيين سه مورد دارد كه در دو مورد آن قاعدهى اشتغال را مى توان اجرا كرد ولى در يكك مورد بايد برائت جارى 


كرد كه ما نحن فيه هم از آن موارد است. 


حالت اول: اككر شكك در حجيت دو خبر متعارض داشته باشيم كه راوى يكى از آنها اعدل است و نميدانيم كه اعدليت جزو 
مرجحات هست يا نه» در اينجا اككر اعدليت جزو مرجحات باشدء بايد فقط آن خبر را حجت بدانيم كه راوى آن اعدل است و 


بين تخبير و تعبين است. در اينجا بايد احتياط كرد و طرف تعيين را كرفت. 


ص: إوحرل 


حالت دوم: حالت ديكر در باب تزاحم است. تزاحم آن است كه در مقام امتثال نتوان بين دو امر را جمع كردء جون هر دو 
داراى ملا-كك است ولى نمى توان در مقام امتثال به هر دو عمل كرد. مثل اين كه من ميدانم كه يكى از اين دو غريق عالم 
است و احتمال بدهم كه عالم بودن باعث مزيت شود ويا احتمال دهم كه اين مزايا دخالت ندارد و خون همه برابر است. در 


اينجا هم امر دائر است بين تخيير و تعيين. در اينجا هم بايد احتياط كرد و طرف تعيين را كرفت. 


حالت سوم: اككر از اين دو حالت كه كفته شدء نباشد» و شكك در تكليف باشد. مثل اين كه در محله هاى قديم مكه و مدينه ما 
مخير هستيم نماز را قصر يا تمام بخوانيم» حال اكر كسى شكك كرد در محله هاى جديد هم مخير بين قصر و اتمام هستيم يا در 
اينجا فقط قصر بر ما متعين است. مرحوم خوئى ميكويد در اينجا برائت جارى است. زيرا قدر جامع مأمور به است. و ما مأمور 
به قدر جامع هستيم» ولى خصوصيت قصر يا اتمام بر ما معلوم نيست و برائت از خصوصيت جارى ميكنيم و جامع را اخذ 
ميكنيم كه دو فرد دارد و هر كدام را كه خواستيم انجام مى دهيم. در ما نحن فيه هم حج واجب است ولى اين كه حتماً بايد 
افراد و قران باشد يا مخيريم بين قران و افراد و تمتع؛ اصل قدر جامع است كه دو فرد دارد و لذا به هر كدام كه خواستيم 
ميتوانيم عمل كنيم. اين محصل كلام مرحوم خوثى است. 


٠١5 ص:‎ 


و اما الجواب؛ اين مسأله برمى كردد به حقيقت واجب تخييرى. اكر واجب قدر جامع استء به اين معنى است كه وجوب مانند 
وجوب ركوع و سجود است ولى متعلق آن قدر جامع است يا اين كه هر دو واجب است ولى وجوب مانند وجوب ركوع و 
سجده نيست» مثل حمد و تسبيحات اربعه است كه اكر يكى از آنها انجام شدء ديكرى واجب نيست. اين طرف وقتى واجب 
است كه طرف ديكر را انجام نداده باشى نه اين كه وجوب آن مانند وجوب بقيه اجزاء باشد. جامع اصللا در خارج وجود 


ندارد. در وجوب تخييرى» اصلا نوع وجوب فرق دارد» مانند وجوب كفائى كه در آنها نوع وجوب فرق دارد. 
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تذكر در بارهى مسائل روز 


و 


امروز روز مباهله و روز نزول آيهى إِنّما وَليِكمٌ اللهُ وَ رَسُولهُ وَ الْذينَ آمَنُوا الذِينَ يُقِيمُونَ الصّلاة وَ يؤْتَونَ الرّكاة وَ هُمْ راكعُونَ ( 
مائده» 00 ) است و فردا روز نزول سوره هل أتى است و قرار كرفتن اين سه واقعه بعد از غدير معنى دارد و كُويى خداوند مى 


خواهد غدير را تفسير و معنى كند. 

امروز هم قرار است مراسمى در بارهى ماجراى اهانت به حضرت امام در روز ١18‏ آذر بريا شود. سرجشمه اين ماجرا ممكن 
است يكى از سه جيز باشد: 

اقدام يكك فرد نادان. 

اقدام يكك فرد مغرض و ضد انقلاب. 

اقدام يكك فرد نفوذى و عامل بيكانه. 


به هر حال هتكك احترام نسبت به ساحت قدس امام خمينى» هتكك و اهانت به همه ارزشهاى انقلاب و اهانت به خون همه 
شهيدان و اهانت به ملت ايران است. همه طرفداران انقلاب بايد اين را محكوم كنند. تا نسبت به انقلاب و نظام وهن نشود. 


ص: عدن 


مسألهى سوم هم كه مربوط به انواع حج است مشوش بيان شده و در حقيقت جهار فرع دارد. اين مسأله از اين جا بيدا شده كه 
كسى كه منزلش بيرون از حد است و مصداق حاضرى المسجد الحرام نيست كه به اصطلاح به او آفاقى كفته مى شود كاه 
منتقل به مكه مى شود و انتقال او به مكه هم دو حالت دارد كاه در مكه توطن مى كند و كاه در مكه مجاور ميشود يعنى مكه 
وطنش نيست»ء ولى مقدارى در مكه ميماند تا عبادتى انجام دهد يا علمى بياموزد يا تجارتى انجام دهد» و در هر صورت از نظر 
استطاعت هم دو حالت دارد» كاه در آفاق كه بوده در همانجا مستطيع شده و حال كه متوطن يا مجاور شده ميخواهد آن را 
انجام دهد و كاهى هم استطاعتش در حال توطن يا مجاورت حاصل شده استء يعنى استطاعت بعد حاصل شده است و قبل 


كه مثلا در مدينه بوده» مستطيع نبوده است. و باز هم در يكك از صورتهائى كه كفته شدء كاه اين فرد دو سال و بيشتر در مكه 
ميماند يا كمتر از دو سال. ذيل اين صور كه برشمرده شدء جهار فرع درست شده است و ما فعلا فرع اول را بررسى ميكنيم. 
فرع اول مطابق متن تحرير جنين است: 

الآفاقى إذا صار مقيما فى مكه فإن كان ذلكك بعد استطاعته و وجوب التمتع عليه فلا إشكال فى بقاء حكمه سواء كانت إقامته 
بقصد التوطن أو المجاوره و لو بأزيد من سنتين 

عدهاى در بقاى حكم تمتع براى جنين فردى؛ اشكال كردهاند و امام فرمودهاند لااشكال كه حج تمتع همجنان بر او واجب 
است و تمتع او تبدل و تغير به افراد ييدا نميكند. صاحب عروه هم همين را كفته است ولى جمعى از محشين مخالفت كردهاند 
و كفته اند فيه اشكال و بلكه ضد آن را تقويت كردهاند كه اككر در مكه از دو سال بيشتر بماند» حج او متبدل مى شود. 
كلمات فقهاء در اينجا خيلى شفاف نيست ولى صاحب جواهر در ج »١4‏ ص ١‏ ادعاى لا خلاف كرده است: 


٠١8 ص:‎ 


بقصد الدوام لم ينتقل فرضه الذى قد خوطب به بلا خلاف أجده فيه نصا و فتوى؛ بل لعله إجماعى. 


بمكه متعلق به اقام است و اشتباه نكنيد كه آن را متعلق به وجب بدانيد. قصد دوام يعنى قصد توطن. قد خوطب به اشاره به آيه 
قرآن دارد كه فرمود فمن تمتع بالعمره الى الحج. واقع اين است كه خيليها متعرض اين مسأله نشدهاند. ايشان هم اول ميكويد 
خلافى نديدم ولى از صاحب مداركك و حدائق قول به خلائ را نقل كرده استء و نيز عدهاى از محشين عروه مخالفت 
كردهاند و ما هم در حاشيه عروه نوشته ايم فيه اشكال قوى و دليل آن را هم در كنارش نوشتهايم» بر خلاف روش مرسوم ما 
از حج تا آخر عروه جنين كردهايم و به صورت فشرده دليل نظر خود را هم در حاشيه نوشتهايم و اين حواشى اخيراً به ضميمه 


نظرات امام و مرحوم خوئى و كلبايكَانى در دو جلد به صورت مناسبى جاب شده است. 
دليل مسأله 


واما دليل مسأله. صاحب جواهر دليلى براى اين قول ذكر نكرده استء اما ممكن است كه از لابلاى بحثها سه دليل را استخراج 
كرد. نوعاً متعرض دليل نشدهاند. اين سه دليل بر بقاى حكم تمتع عبارت است از: 


اجماع _ ولى آيا واقعا اجماع هست يا نه و اككر هستء مدركى است يا نه بايد بررسى شود. مسلماً اجماعى در كار نيست» و 


بر فرض اجماعء اجماع مدركى است و مدارك محتمل آن هم كفته خواهد شد. 


ص: ا" 


تمسكك به عمومات _ دليل دوم تمسكك به عمومات است. يعنى عمومات تمتع شامل اينجا هم ميشود و بنا بر اين» نه اين كه 
نص خاصى در اينجا وارد شده باشد؛ بلكه همان عمومات حج تمتع است كه اينجا را هم شامل است. و اين عمومات» هر جند 


اين فرد اكنون مكى شده استء دست از سر او برنمى دارد و وظيفهى تمتع را متوجه او ميسازد. 


استصحاب _ دليل سوم استصحاب است به اين ترتيب كه قبل از آمدن اين فرد به مكه تمتع بر او واجب بود و اكنون كه شكك 
كردهايم وظيفهى او جيست استصحاب ميكنيم كه همجنان تمتع بر او واجب است. 


اين غايت ادلهاى است كه براى قول به بقاى تمتع ميتوان اقامه كرد و همان طور كه كفته شد» كمتر هم متعرض آن شدهاند, 
ولى هر سه دليل قابل خدشه است. دليل اول كه اشكالش كفته شد ودر بارهى دليل دوم بايد كفت كه جكونه عمومات 
شامل اين فرد است در حالى كه او اكنون مصداق حاضرى المسجد الحرام است و در حقيقت تبدل موضوع شده استء مثل 
كسى كه اول ظهر مسافر بوده و نماز نخوانده باشد و وقتى به وطن برسدء نماز را تمام ميخواند. اين قياس به نماز نيست بلكه 
بيان حكم استء مانند تبديل سركه به شراب است كه وقتى موضوع عوض شدء حكم جديد هم به تبع آن ميآيد. حال اين فرد 
اكر قصد مجاورت هم كند روايات مجاورت كه بعداً مى آيد شامل او ميشود جه اين كه قبلا مستطيع شده باشد و يا نشده 
باشد. اين روايات كه مى كويد وظيفهى مجاور مكه كه دو سال و بيشتر از آن مجاور مكه باشدء افراد است, اطلاق دارد. اينجا 
باز موضوع عوض شده استء زيرا اين فرد قبلا آفاقى بود و اكنون متوطن است. و اما استصحاب هم در اين جا جارى نيستء 
ما استصحاب را در شبهات حكميه جارى نميكنيم و به فرض كه جارى كنيم در اينجا موضوع عوض شده استء زيرا مجاور و 


حاف غير ]و آقافى انث 


ص: لل 


يس هر سه دليل خدشه دارد و نميتوان به استناد آنها از قول به بقاى تمتع دفاع كرد. 
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تذكر در بارهى مسائل روز 


ذى الحجه سالروز نزول سورهى هل أتى است كه 18 آيه از آن در بارهى هل بيت عليهم السلام است و مداركك آن به 


نقل از خود اهل سنت در تفسير نمونه آمده است. 
در آستانه ماه محرم هم جند تذكر كوتاه داده ميشود: 


بايد همه به فكر باشيم كه اين عاشوراء مفيدتر و يربارتر از عاشوراهاى سال قبل باشد. در سايهى عاشورا مى توان تشيع و اسلام 
را زنده كرد. بايد در عاشورا به استناد سخن بيامبر كه فرمود: إن لقتل الحسين حراره فى قلوب المؤمنين لن تبرد ابداً بايد كارى 
كرد كه اين جاودانكى يررنكك باشد. 


همه كسانى كه مى توانند به تبليغ بروند بروند. هجمه زيادى از سوى مخالفان شروع شده است. مطابق اطلاعات وهابيان و 
مسيحيان و متصوفه و عارفان كاذب غير مسلمان هم سخت مشغولند و به نظر ميرسد اينها ريشهى سياسى دارد و مذهب را با 
مذهب مى خواهند بكوبند همان طور كه شيطان به اتباعش دستور داد كه مؤمنان از راه عبادت دروغين بايد فريب داد. به ويزه 
نسبت به جوانان اهتمام داشته باشيد و سعى كنيد آنها را مخاطب خود بدانيد و در سخنان خود آنها را خطاب قرار دهيد؛ تا در 


دام دشمنان كرفتار نشوند. 


در باره عاشورا به ذكر حوادث قناعت نشودء ريشه ها و نتايج آن را هم بككوييد. معمولاً وقايع كفته ميشود و به ريشهها يرداخته 


نميشود. آثار عاشورا براى جهان اسلام را هم بايد كفت. 
ص59 


مصائبى ذكر شود كه نشان دهنده مظلوميت توأم با عظمت باشد نه حقارت. شهداى كربلا مظلوم بودند ولى مظلوم يرافتخار نه 
ذليل. 


اخيرا عرادارهها داراغ اتحرافاتى شدده اميك كه دارائ السام انيت.: يكن از اخ اتحزافهاء استفاده ال امتكياع مبتدل تر كرف او 
كشورهاى غير اسلامى است كه آهنكهاى بدى است. مجالس شبانه طولانى نشود كه به نماز صبح لطمه بزند. از حركات وهن 
آميز مانند قمهزنى بايد اجتناب شود. اككر مرحوم نايينى و مانند ايشان فتوى به جواز دادند اكر امروز هم آنها بودند» آن كونه 
فتوى نميدادند. در فيلمى كه براى من نمايش داده شد ديدم كه در يكى از شهرها مقدارى شيشه را خرد كردند و آن را الكك 


كردند و سيس با بدن برهنه روى آنها غلطيدند و حتى كودكى را هم وادار به غلطيدن كردند و بعد شنيدم كه اين كودكك از 


ذنيا وفث: ايئها جه كازئ اسث كه صورت ميكيرد؟ اينها زبان دشمن رانسبتث يما باز مى كيدذ. 


مردم را دعوت به ادب كنيد و مبادا مجالس امام حسين بهانه براى بهرهكيرى سياسى بشود. دلها را با هم متحد كنيد. البته آن 
جه موجب تقويت نظام است بايد در اين مجالس كفته شود ولى مسائل جناحى كفته نشود. 


روايات و احكام را بنويسيد واز روى كاغذ بخوانيد و نككوييد اكر حفظ نكردهايم نخوانيم. اككر از روى نوشته بخوانيد مردم 
علش ميكونة خا بودة مقن ان احاانث عسي اسقه كاهى غود كتايوا موفد عن #راسكرراق شن عبك دير كانه 
صورت مستقيم از جندين شبكه يخش ميشد كتاب الغدير را بردم واز روى كتاب حديثى طولانى را خواندم و كلمههاى آن را 
تفسير كردم و بسيار هم مؤثر واقع شد. مرحوم كليايكانى كه روزهاى عاشوراء خودشان در منزل منبر ميرفتند» از روى مقتل 


ص: 51 


بكوييد. نظم در عالم آفرينش حرف اول را ميزند. 


دليل اصلى ما در مسألهى قبل براى عدم بقاى وظيفهى تمتع و تبديل آن به إفراد» تبدل موضوع است. حاشيهى ما بر عروه كه 


به صورت فشرده همهى ادله را هم در آن بيان كردهايم جنين است. عروه كفته است: لا اشكال فى عدم التبدل» و ما كفتهايم: 


بل فيه اشكال قوى» كما عن صاحب المدارك و المحدث البحرانى و بعض المحشين للعروه و ذلك لاحتمال تبدل حكمه 
بتبدل الموضوع كما هو كذلك فى باب صلاه المسافر و الحاضر فأنه اذا كان فى اول الوقت حاضراً و لم يصل ثم صار مسافراً 
فعليه القصر ففى عكسه عليه التمام» و كما فى سائر موارد تبدل الموضوعء كل ذلك لاطلاق قوله تعالى ذلك لمن لميكن اهله 
حاضرى المسجد الحرام ( سواء قبلا مستطيع شده باشد ويا بعداً مستطيع شده باشد. ) و اطلاق الروايات الكثيره الوارده فى 
المسأله كما ستأتى الاشاره اليها ان شاء الله و مجرد كونه مستطيعاً قبل ذلكك و استقر عليه الحج بعنوان التمتع لاينافى ما ذكرنا 
بعد مالاحظه ما ذكرنا 


فرع دوم مسألهى سوم؛ فرع اصلى مسأله است و ديكر فروع حاشيه است. فرع دوم اين است كه اكر كسى سابقاً مستطيع نشده 
باشد و حالا مجاور شد تا دو سال فرض او عوض نمى شود و بعد از دو سال خطاب او عوض مى شود يعنى تا به حال حكم 
نائى و آفاقى داشت و بعد از مجاورت هم تا دو سال تبدل حكم ندارد ولى بعد از آن حكمش عوض ميشود. ولى اكر اين فرد 
قصد توطن كند, يكك هفته هم كه بككذرد كافى است و حكمش عوض ميشود. عبارت امام جنين است: 


ص: 51 


و أما لو لم يكن مستطيعا ثم استطاع بعد إقامته فى مكه فينقلب فرضه إلى فرض المكى بعد الدخول فى السنه الثالثه لكن بشرط 
أن تكون الإقامه بقصد المجاوره؛ و أما لو كان بقصد التوطن فينقلب بعد قصده من الأول» و فى صوره الانقلاب يلحقه حكم 
المكى بالنسبه إلى الاستطاعه أيضاء فتكفى فى وجوبه استطاعته منهاء و لا يشترط فيه حصولها من بلده 


منظور از فرض» فرض مشروط به استطاعت است. قيد لكن بشرط ان تكون الاقامه بقصد المجاوره؛ در برابر توطن است. ظاهر 
من الأول كه امام در باره توطن فرمودهاند اين است كه در صورت توطن از همان روز اول فرض اين فرد عوض ميشود. ولى 
در اين باره» ما ميكوييم يكك هفته بماند تا عرفاً صدق توطن بشود. طبيعى است كه در صورت انقلاب آفاقى به حاضرء ملاكك 
استطاعت, استطاعت از مكه است. در سطر آخرء ضمير در منها به مكه برمى كردد. فيه يعنى فى حصول الاستطاعه. 
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در مسأله ى اقسام حج رسيديم به مسأله ى سوم كه جهار فرع داشت و در فرع اول كه تبديل آفاقى مستطيع به مكى بود ما 
اشكال كرديم كه كفتيم كه تبدل موضوع اتفاق افتاده است و نمى توان استصحاب كرد. ولى فرع دوم مربوط به حصول 
استطاعت بعد از اقامت در مكه استء منتهى وقتى كه حصول استطاعت قبل از مدت يعنى قبل از دو سال باشد» جون اين فرد 
هنوز صبغه مكى به خودش نككرفته و هنوز آفاقى به حساب مى آيدء بايد تمتع به جا بياورد» ولى اككر مدت كذشت و قصد 
توطن نداشته است يعنى فقط مجارر شده ولى مدت كذشته. طبق صريح روايات جنين فردى به جاى تمتع بايد افراد انجام 
دهد. در اينجا فقط اين نكته محل اختلاف است كه مقدار مدت جقدر است؟ جند سال بايد بككذرد تا آفاقى مكى شمرده 
شود؟ مشهور كفته اند دو سال و برخى كفته اند سه سال و برخى به يكك سال قانع شده-اند. نخست به نمونه ى جند قول 


توجه نمابيد: 
ص: 57١١‏ 
حدائق درج 15 ص 5506 به اين بحث اشاره كرده و ما سخن ايشان را ( به صورت خلاصه ) ذكر مى كنيم: 


البحث السابع [المده التى ينتقل بها فرض المقيم إلى فرض أهل مكه] - اختلف الأصحاب (رضوان الله عليهم) فى المده التى 
ينتقل بها فرض المقيم بمكه إلى فرض أهل مكه. فالمشهور انه بعد مضى سنتين عليه فى البلد المذكوره. و نقله فى المختلف 
عن الشيخ فى كتابى الاخبار و اختاره و نقل عنه فى النهايه و المبسوط انه قال: من اقام سنه أو سنتين جاز له ان يتمتع فان جاوز 
ثلاث سنين لم يكن له ذلكك. ثم قال: و به قال ابن الجنيد و ابن إدريس أقول: و بهذا القول صرح العلامه فى الإرشاد. 


از جاوز ثلاث سنين عده اى اين برداشت را كرده اند كه سه سال را تمام كند. يس شيخ در نهايه و مبسوط را طبق يكك تفسير 
مى توان قائل به سه سال دانست. ولى به هر حال ابن الجنيد وابن ادريس و علامه در ارشاد قائل به سه سال هستند؛ اين براى 
دو قول. ولى صاحب جواهر در ج ١4‏ ص 24 اين موضوع را مفصل بحث كرده ولى نظر خود را روشن نكرده ولى به قول 
سوم اشاره كرده است: 


فان إقامه سنتين انما يتحقق بالدخول فى الثالثه» و أظهر منه فى ذلكك عباره القواعد, و حينئذ يتجه الاستدلال له بالصحيحين 
المزبورين» كما انه يتجه الاستدلال للقول المقابل له و هو الانتقال بالدخول فى الثانيه الذى يظهر من الشهيد و الفاضل 
الأصبهانى الميل اليه 


نمونه ى ديكر سخن رياض درج 8 ص 158 است: 


ص: رحن 


التكافؤ بالشذوذ. و أضعف منه الميل إلى العمل بهاء 


تخيير يعنى در شش ماه و يكسال مخير بين تمتع و افراد باشدء ولى بعد از دو سال بكوييم حتماً افراد انجام دهد. صاحب رياض 


دليل مسأله 


در باب ادله» نخست بايد به سراغ اصل در مسأله برويم, ما ابتدا به عمومات كتاب و سنت مراجعه مى كنيم. هر كس كه صدق 
حاضرى المسجد الحرام بر او كرد» وظيفه او إفراد است و به نظر ما اقامت يكك سال هم براى اين صدق كافى است. و مانند آن 
رادر نماز مسافر هم بيان كرده ايم. حرف ما اين است كه حاضرى المسجد الحرام حقيقت شرعيه ندارد حقيقت عرفيه دارد و 
عرف كك مال ع ورين الحم ع ياه )نوشاف نان الي راي كا رسكي رانك عن ونا تقاف ارا 


مخالفت با قرآن نيستء زيرا اينها بيان مصداق و در حقيقت تفسير قرآن است. 

روايات مربوط به اين بحث در باب 8و 4 اقسام الحج است. اين روايات ينج طائفه است. 
طائفه ى اول _ روايات دال بر دو سال: حديث ١‏ و 7 باب 4 از اقسام الحج. 

حديث ١‏ باب 4 از ابواب اقسام الحج: 


ا ل االعي ا واروة ردي د العا 2 عو الع عر عكار صقي ع1 كر وال ايه الى فر 
ع قال من أقَامَ بتمكة ترتتينٍ فهو بِنْ أَهلٍ مكة- لا ؛ ئعة لَه فََْتُ لأبى هفرع أ َأَيْتَ إِنْ كان لَهُ َمل بالْعِرَاق- و أَهْل بمكة قَالَ 


ْو هما الْعَالتُ عليه فَهُوَمِنْ أَهْلِه 


ص: ودرا 


سلسله اين روايت از نظر سند همه ثقه هستند. ما قائل به مفهوم عدد هستيم و بعيد نيست كسى بككويد اين حديث مفهوم دارد» 
يعنى اكر كسى دو سال اقامت نكرد از اهل مكه به حساب نمى آيد. 


حديث 7 باب 4 از ابواب اقسام حج: 


م 


الْحجّ إلى م ل 


3 


بُو عَقِدِ اللو ع الْمجَاوِرٌ بمكة يَتَمَتّعْ بالْعَمرَهِ إلى 


سند حديث خوب استء و دلالت آن از حديث اول بهتر است. ظاهر جاوز ولو يكك روز را هم شامل است. برخى نسخ به جاى 
جاوزء جاور دارد ولى تفاوتى نمى كند. ولى در جاوز شايد كسى بككويد جاوز از دو سال يعنى قول به سه سال كه البته خلاف 


طائفه ى دوم _ روايات دال بر يكك سال يا دو سال: حديث ”و7 باب 4 از اقسام الحج 
حديث " باب 4 از ابواب اقسام الحج: 


لطب نا ١‏ الج ور ا ل ل م او ال ار و 
توا َال كلت فالا يها َال ذا اموا تدنة أذ ميتي صنَوا كما يَضع أفل مكة- - فَإِذَا أََامُوا ب" سَهْراً فَِنَّ أ 


َإِنَّ د لَهُمْ أنْ يتمتّعو 2 
11 ْنَ قَالَ يَخْجَونَ مِنَ الْحرَم - 1 قْتُ من أَبْنَ لون بالْححجٌ فقَالَ من عكة شو وما يَقُولَ النّاس 


أ 


م 


حديث / باب 4 از ابواب اقسام الحج: 


6/1" و عَنْ عَلِيَ بن باهم عَنْ أبيه عَنِ ان أبى مُمَِرِ َنْ داو عَنْ > ماد الست أَبا بد للع عن َل مك تَمتعُونَ قال 
يس لَهُعْ متعة قلت مَالمَاطِنَ با قَالَ إذا َم بها سر أو مضو 2ع قة 
2 - قَالَ يوج مِنَ الْحَرَم قلت م لك ا وك كر كا فون الا 


اين هم صحيحه است. نتيجه اين دو روايت كفايت يكك سال است. 
طائفه ى سوم _ روايات دال بر سنه: حديث 8و 4 باب 4 و حديث 5 باب 6 از اقسام الحج: 
حديث 8 باب 4 از ابواب اقسام الحج: 


5/1 و عَنْهُعَنْ أبيه عَنْ ! شحَاعِيلَ بن موا عَنْ يُونّسَ عَنْ عدي ال بن يد نَانِ عَنْ أبى عَنِدٍ اللهوع قَالَ الْمَجَاورٌ ل 
عَمَلٌ أَهل مكة- يَعنى بُفْردُ الح مع أَهْلٍ مكة- - وَ ما كانّ دُونَ السَنهِ قلَهُ أنْ يَتَمَنَّ 
در اينجا به مفهوم عدد يعنى دون السنه هم اشاره مى كندء ولى مى فرمايد له أن يتمتع» كه مى تواند به معناى جواز باشد نه 


وجوب ودر بحث جمع بين روايات به اين نكته اشاره مى كنيم. 
حديث ياب 49ازابواب اقسام الحج: 


16/98 و عَنَهُ عَنْ أبيه عَنْ ماد بْن عِيتدى عَنْ ريز عَمَْ أ بره عَنْ أبى فرع قَالَ من َحَلَ مك 
اس م 10 00 


_- 
ره 


الْوَقْتِ وَ كلما حَوّلَ رَجَعَ إِلَى الْوَقْتِ 


ص: 1 


وقت يعنى ميقات. 
حديث 5 باب 8 از ابواب اقسام الحج: 


6/8 و بِإسْرمَادِهِ عَنِ الْعْبَاسٍ بْنِ مَْرُوٍ عَنْ قَضَ اله عن الْعَلَاءِ عَنْ محمد بْن مُشدلم عَنْ أ هماع قَالَ مَنْ أقَا 
ِمَتْرِله أَهلٍ مَك 


اين هم روايت خوبى است 
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حث دراين بود كه اكر آفاقى مكى شود جقدر بايد بماند تا وظيفه اواز حج تمتع به اقران تبديل شود. كفتيم كه سه قول 


وجود داشت: 

© سه سال 

»دو سال 

© يك سال 

وعلت اختلاف هم اختلاف روايات باب است. و كفتيم كه روايات هم ينج طائفه است كه تا طائفه ى سوم خوانده شد. 
طائفه جهارم _ روايات دال بر شش ماه 


حديث ” باب 8 از ابواب اقسام الحج: 


٠07‏ مُحََدُ ب اسن بِإِسمَدِه عَنْيَعقُوبَ بْنِ يزيد عَنٍ ابن أبى عُمَيرٍ عَْ حفْص بن الْبَِْرِىٌ عَنْ أبى عبد اللّوع فى الْمتجاور 
ا ن ءِ يَدْخُلُ ققَالَ إنْ كان مُقَامَهُ بمكة أكثر مِنْ ممه أَشْهْرٍ قلا يتم وَ إِنْ كانَ َكل 


رك 


اين حديث از نظر سند مشكلى دارد و آن مربوط به بخترى است. اين تنها حديثى است كه ناظر به شش ماه است. حفص را 
نجاشى توثيق كرده و غير او كسى ديكرى او را توثيق نكرده است ولى نجاشى تصريح مى كند كه با آل اعين اختلافى داشته 
اند و آنهااورامت: متهم به شطرنح بازى در دوره اى كه شطرنج قمار بود. كرده اند و به همين جهت جمعى از علماء از جمله 
محقق, او را تضعيف كرده اند. بنابراين هر جند صاحب جواهر روايت او را صحيحه مى خواند ولى خيلى وضع او روشن 


نيست. به سه دليل: اتهام شطرنج بازى» عدم توثيق او جز از سوى نجاشىء ترديد جماعتى از جمله محقق در ثقه بودن او. با 


يكك خبر واحد كه نمى توان فتوى داد و كسى هم كه به شش ماه فتوى نداده است. از نظر دلالى بايد توجه داشت كه شايد 


مجاورى كه به سراغ خانه و كاشانه اش برود خصوصيت داشته باشد. 
ص: 7١17‏ 

طائفه ينجم _ روايات دال بر ينج ماه: 

روايت شه باب 8 از ابواب اقسام الحج: 


161/0 و بِإِسْنَادِهِ عَنْ أَيُوبَ بن توح عَنْ عَثِدِ الله بن الْمَغِيرَهِ تن الْحْسَيْن بْن عُثْمَانَ وَ عَثِرِهِ عَمَنْ ذَكَرَةٌ عَنْ أبى عَثِدٍ اللو ع قَالَ مَنْ 
أقامَ بمكة خمسّة أشهر فلس له أن يَتَمَتَع 


اين روايت ضعيف و مرسله است. صاحب جواهر در ج 218 ص ٠‏ مى كويد برخى نسخ به جاى خمسه اشهر سته اشهر دارد 


يس اضافه بر ضعف سندء اختلاف سند هم هست. البته در دلالتش هم تأملى هست كه فعلاً متعرض نمى شويم. 
ددر اين ينج طائفه روايت صحاح هم بود. اكنون بايد به سراغ بررسى اين طوائف و انتخاب قول نهائى برويم. 
بررسى قول ينج ماه و شش ماه 

براى روايت ينج ماه و شش ماه توجيهاتى هم كرده اند: 


© حمل بر تقيه _ تقيه وقتى است كه عامه قول به شش ماه داشته باشند» ولى عامه جنين قولى ندارند. لذا آمده اند قول به 
حاضرى المسجد الحرام را كه قول اهل سنت استء حمل بر شش ماه كرده اند و آن وقت آن را به عنوان قول اهل سنت در 


نظر كرفته اند تا قول مطابق آن تقيه اى بشود ولى اين توجيه قابل قبول نيست زيرا آنها جنين اعتقادى ندارد. 


* حمل بر قصد توطن _ توجيه دوم اين است كه مراد از مجاورت قصد توطن است. اين هم حمل بعيدى است زيرا شاهد و 


دليلى ندارد و در عين حال در قصد توطن هم ما شش ماه را شرط نمى دانيم. 


ص: 718 


» حمل بر ذو وطنين _ توجيه سوم اين است كه روايت مربوط به ذى الوطنين باشد كه شش مهه در اينجا و شش ماه در بلد 


ديكرش مى ماند. اين هم شاهدى ندارد و نمى توان به اين صورت حمل عرفى كرد. حمل كردن قرينه ى عرفيه مى خواهد. 
بنابراين قول به ينج ماه و شش ماه را بايد كنار كذاشت. 
بررسى قول سه سال 


واماقول سه سال هم مدركى نداشت. صاحب جواهر هم فرمود لادليل عليه. فقط در روايت ؟ باب 9 كه صحيحه عمر بن يزيد 
اين عبارت آمده بود كه جاوز سنتين و اين را عده اى به معناى سه سال كرفته بودند و اين هم خلاف ظاهر است. لذا اين هم 


توجيه ضعيفى است و بهتر است بككوييم هر جند قائل دارد ولى مدركك ندارد. 
بررسى قول يكك سال و دو سال 


باقى مى ماند روايت يكك سال و دو سال. در دو روايت صحيحه دو سال و در ينج روايت هم يكك سال آمده بود. حال بايد 
ديد آياراه جمعى بين اين دو هست يا نه؟ آيا امكان جمع عرفى بين آنها هست يا نه؟ برخى به اين ترتيب بين اينها جمع 
كرده-اند كه اكر يكك سال در مكه بماند» مخير بين تمتع و افراد است ولى اككر دو سال ماند حتماً بايد افراد به جا آورد» يعنى 
تخيير در يكك سال و تعيين در دو سال. ولى اين هم قرينه اى ندارد و بعلاوه خلاف كتاب الله هم هستء زيرا كتاب الله جائى 
براى تخبير در نظر نككرفته است و مى كويد عده اى تمتع و عده اى افراد انجام دهند. بنابراين جمع بين اين دو طائفه از اين راه 
ممكن نيست. صاحب جواهر مى كويد يكك راه هم اين است كه دو سال را به دو حج بركردانيم كه سنتى الحج مى شود 
يعنى فاصله ى بين دو حج كه عماللا يكك سال است مانند ماه براى عادت زنان كه سيزده روز است كه سه روز حداقل عادت و 


ده روز حداقل طهر است. اين هم احتمال بعيدى است. 


ص: 5_1 


يس به تعارض بين طوائف رسيديم و اكنون بايد به سراغ مرجحات برويم. روايات سنتين يكك مرجح دارد و آن شهرت است. 
و روايات سنه هم موافق كتاب الله است. زيرا حاضرى المسجد عرفاً بر يكك سال صدق مى كند و قرآن هم كفته حاضرى 
روايات يكك سال شهرت روائى دارد به دليل ينج روايت كه بينها صحاح هم بود واين يكك مؤيد است. لذا ما بعيد نمى دانيم 
كه همان روايات يكك سال مرجح باشد. ولى جرا مشهور روايات يكك سال را رها كرده اند. شايد به دو دليل: 


» عمومات تمد كه همواره تمتع را مطرح مى كند. يعنى قدر متيقن خروج از حج تمتع همان دو سال است. 
© استصحاب تمتع كه وقتى به دو سال رسيد ديكر افراد است. برخى اصوليان استصحاب را جزو مرجحات مى دانستند. 
ما شهرت روائى را از مرجحات نشمرديم از مؤيدات دانستيم. 


در مقام جمع بندى دو قول بى دليل را كنار كذاشتيم و در بين دو قول يكك سال و دو سال هم كفتيم كه جمع بين آنها ممكن 
نيست و دو روش جمع را نقد كرديم و در مقام تعارض كفتيم» كرجه قول به سنتين شهرت فتوائى دارد ولى به دليل مطابقت 
قول به سنه با كتاب الله و نيز تأييد آن با شهرت روائى و دو محملى كه براى قول به سنتين نزد مشهور وجود دارد» ما در 


ص: ”3 
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به جمع بندى بحث ديروز اشكال شده است كه با مبناى خود شما ترجيح با قول به دو سال است. زيرا شهرت فتوائى با دو سال 
است كه در مقام تراجيح در رتبه ى اول قرار دارد و مطابقت با كتاب الله در رتبه ى دوم است. اين سخن» سخنى حق است 
ولى كاه مرجح دوم با قرائنى همراه مى شود كه نمى توان مرجح اول را بر آن مقدم داشت. قول به دو سال مخالفت با كتاب 
لله دارد» زيرا مى كويد كمتر از دو سال نمى تواند حج افرادى به جا آورد. مؤيد ديكر اين است كه جه بسا مشهور به خاطر 
استصحاب و اطلاقات ادله» نظر دو سال را ترجيح داده اند. به نظر ما حكم مسأله همين است ولى اككر كسانى اصرار داشته 
باشندء مى توان در فاصله ى يكك سال و دو سال قائل به احتياط بود و طريقه ى جمع را قبلا به تفصيل بحث كرديم. 


جند نكته باقى مانده است: 


نكته ى اول: امام به تبع عروه در اينجا شرطى قرار داده اند كه بشرط ان تكون الاقامه بقصد المجاوره؛ يعنى اقامت به قصد 
توطن نباشد: اما لو كان بقصد التوطن فينقلب بعد قصده من الاول. يعنى به محض قصد از همان ابتدا» متوطن به حساب مى 


يد و تمتع او به افراد تبديل مى شود. دليل اين مسأله روشن است: 
اولاً توطن كه مدت لازم ندارد. 
© ثانا روايات هم همين را مى كويد. 


حال آيا بايد مدتى هم بككذرد يا ازهمان اول صدق وطن مى كندء مسأله ى ديككرى است. اين كه عرفاً از همان روز اول 
صدق كند خالى از تأمل نيست. در نماز هم همينطور است و به محض قصد توطن حاضر به حساب نمى آيد. يس كرجه 
صدق وطن من اول الامر محل تأمل استء ولى به هر حال شش ماه هم لازم نيست. 


ص: 5" 


نكته دوم: اين كه امام مى فرمايد: و فى صوره الانقلا.ب يلحقه حكم المكى بالنسبه إلى الاستطاعه أيضاء فتكفى فى وجوبه 
استطاعته منهاء و لا يشترط فيه حصولها من بلده. ممسأله اين است كه حج كه منقلب شد آيا استطاعت هم منقلب مى شود يا 
نه؟ مثلاً در استطاعت قربانى لازم بود و اينجا قربانى ندارد يس هزينه استطاعت كمتر است. ياسخ معلوم است كه اكر قرار 
است حج را از اينجا به جا آورد» استطاعت هم متناسب با آن بايد باشد. موارد ديكر كمتر شدن هزينه» نداشتن هزينه ى رفت و 


آمد و احتمالاً حزينه اقامت اسدت. برخى بحت دن انما رااطولانى كرده ائد.وربه نظر من جنين يسطى لآم قيست: 


نكته ى سوم: اكر كسى درست در رأس المده باشدء داخل در انقلاب حكم است يا داخل در بقاى حكم؟ در بحث خون به 
اندازه درهم هم اين مسأله مطرح است كه اكر كمتر از درهم و بيشتر از درهم باشد كه تكليف روشن استء ولى اكر دقيقاً به 
اندازه درهم بود تكليف جيست و فقهاء در اينجا بحثهاى فراوانى كرده اند. در ما نحن فيه» اكر در روايت جاور سنتين باشد يا 


اقام سنتين» تكليف روشن است كه اين فرد هر جند داخل در سال بعد نشده وظيفه او افراد استء زيرا اقتضاى ظاهر روايت اين 
است كه انقلااب رخ مى دهد مككر اين كه روايت را به صورت جاوز بخوانيم كه البته مسلم نيست نسخهى اصلى آن جنين 
باشد. عمده اين است كه بيدا كردن جنين مصداقى عاده محال يا نادر است. هر جند رأس المده هم عرفى هم باشد و نخواهيم 
با دقت عقلى آن را معلوم كنيم؛ باز هم نادر است. 


77١ ص:‎ 


حر عم 
از مسأله ى سوم دو فرع ديكر باقى مانده است. فرع سوم جنين است: 


ولو حصلت الاستطاعه بعد الإقامه فى مكه قبل مضى السنتين لكن بشرط وقوع الحج على فرض المبادره إليه قبل تجاوز السنتين 
فالظاهر أنه كما لو حصلت فى بلده» فيجب عليه التمتع و لو بقيت إلى السنه الثالثه أو أزيد 


اكر استطاعت بعد از اقامت حاصل شدء مثلا بعد از شش ماه مستطيع شد و ماه بعد از حصول استطاعتت هم ايام حج باشدء و 
اين فرد حج انجام داد كه هيج ولى اكر آن را انجام نداد» و عصيان كرد آيا جون قبلا بر او حج تمتع مستقر شده بود بعداً هم 
بايد تمتع انجام دهد يا جون وظيفه ى كنونى او افراد استء بايد حج افرادى به جا آورد؟ مانند اين را سابقاً هم عروه و هم امام 
داشتند. يكك بحث قبلا داشتيم كه صرف نظر از عصيانء اين فرد الآن مصداق جيست؟ شكى نيست كه مصداق حاضرى 
المسجد الحرام است. مانند مسافرى كه نذر كرده باشد اول وقت نماز بخواند و نخواند واز سفر بركردد. اكنون در حضر 
تكليف او جيست؟ طبيعى است كه بايد نمازش را تمام بخواند و اككر در حضر هم نخواند و نمازش قضا شدء قضاى او نماز 


تمام استء زيرا ديكر تبدل موضوع صورت كرفته است. در اينجا هم بايد تبدل موضوع به رسميت شناخته شود. 
فرع جهارم 


فرع جهارم بر عكس فرع سوم است يعنى اكر مكى مكه را تركك كرد و مجاور مثلا-.مدينه شد آيا اين مجاورتء مانند 
مجاورت در مكه موجب تبدل حكم مى شود يا نه؟ 


ص: إرفض 


و أما المكى إذا خرج الى سائر الأمصار مجاورا لها فلا يلحقه حكمها فى تعين التمتع عليه إلا إذا توطن و حصات الاستطاعه 
بعده فيتعين عليه التمتع و لو فى السنه الأولى. 

امام مى فرمايند اين فرد همجنان بايد وظيفه ى مكى را انجام دهد و مادام كه قصد توطن نكرده وظيفه ى او به تمتع برنمى 
كزدة و ديل هع اقامه تم كنشدة ولى عروه لينل 1ش راع ذكرمى كنذا كما اولك براي مكى دلبل 'ووائى اتنداززيع وكانيا 
نمى-توانيم به انقلااب وظيفه ى آفاقى به مكه قياس كنيم» زيرا قياس در مذهب ما باطل است. ظاهراً نظر امام هم همين است. 
ولى متقضاى آن جه ما كفتيم اين است كه عكس مسأله هم مثل اصل مسأله است. اينجا هم بحث حاضرى المسجد الحرام 
است. كسى كه دو سال بيرون مكه باشد» عرف مى كويد اين فرد حاضرى المسجد الحرام نيست. و در اينجا نمى توان 
استصحاب بقاى حكم مكى كرد زيرا در اينجا دو اشكال براى اجراى استصحاب وجود دارد: 


«اولا: تبدل موضوع _ زيرا اين فرد حاضرى المسجد الحرام نيست 

© ثانياً: عدم اجراى استصحاب در شبهات حكميه _ اين شبهه ى حكميه است و مطابق فتواى ما در شبهات حكميه استصحاب 
جارى نمى شود. 

يس هم در اصل و هم در عكس مسأله قائل به تبدل موضوع هستيم. 
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باب "6 از يكك روايت بيشتر ندارد و آن هم روايت عجيبى است. 


6٠‏ محمد يدوب عَنْ محمد ْن يَخهى عَنْ سي به لور 


ف بح اع عت 


الشاعة ذا وعدا كقَالَ ا معطم َلك على قدت بََى و لزعت مح لزن :ان عن لل ارقن لا اا 
التالاض لاق | ماود الل لد لاا يت 


ص: ع" 


خلاصه حرف اين روايت بت اين است كه با ظن و كمان و وهم و خيال در باره كسى نبايد قضاوت كرد. تا به يقين نرسيد نبايد 
قضاوت كرد. الآن در جامعه ى ما اين خيلى زياد شده است. شرايط شرايط خاص است. يكى از عوامل ايجاد بحران در يكك 


سامعه قفاوك ب اساس عمالو كمان اسك دوسووه الحزانه ايد :عع #عنصين اده اسة: 


كه 1م لهي 2 0 ا 1د 50 0 كيه روس 2 و و بس ٠‏ 2 0 
ئْنْ لم يَْنَهِ المُنافِقَونَ وَ الذينَ فى قلوبهم مَرَض و المَرْجِفونَ فى الم د ينَهِ لنغرينك بهم ثم لا يُجاورُونك فيها إلا قليلا _ مَلعُونِينَ 
ينما تقِمُوا أخذوا وَ قتّلوا تفْتِيلا _ سُنّهَ الله فى الْذينَ حَلَوَا مِنْ قبل وَ لَنْ تَجدَ لِسْنّهِ الله ديلا 


مرجفون همان شايعه سازان هستند. در نقل شايعات هم سازنده مسؤول است و هم يخش كننده مسؤول است. منشأ جعل 


شايعات هم متفاوت است كاه عمداً جعل مى شود و كاه بر اساس حدس و كمان. 
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تذكر در باره ى حفص بخترى 


در باره ى حفص بخترىء كه قبلا صحبت شدء جند نكته را يادآور مى شويم. مامقانى در رجال مى كويد نام او به ضم الباء 
انمث و هراد از يكترى صن المقى وخسن الوه اسة:و كفته اند مرا از يخترى ميخثال است» يعتى كسى كه نا تكيزراة مق 
رودء مجلسى اول يعنى محمد تقى مجلسى آن را به فتح باء ثبت كرده استء قاموس هم بخترى نوشته است و قاموس سرآمد 
كتابهاى لعت استء برخى آن را معرب بهتر فارسى مى دانند و الآ-ن هم در روستاهاى اطراف شيراز بهتر را بختر تلفظ مى 
كنند. كفتيم كه نجاشى او را توثيق كرده است و برخى هم به او ملحق شده اند ولى سه نفر او تضعيف كرده اند: محقق و 
فاضل مقداد و بحرانى. علت اين تضعيف هم اين است كه بنى اعين او را به لعب شطرنج ( شطرنج هم معرب شش رنكك است 
زيرا مهره هاى شطرنج شش نوع است و لذا بايد به كسر شين بايد آن را تلفظ كرد ) متهم كرده اند كه اولاً بايد ديد كه 
شطرنج كناه كبيره است كه مانع عدالت شود يا نه؟ البته اككر صغيره هم باشد» اصرار بر صغيره باشد مانع عدالت است. اين 
اصرار را ذكر كرده اند ولى بايد توجه داشت كه كسانى كه آن را حرام مى-دانند آن را قمار مى دانند و قمار از كناهان كبيره 
است و ديكر اصرار بر صغيره معنى ندارد. و ثانياً كفته اند قائل به اين او كه شطرنج بازى مى كرد مجهول است و جون 
مجهول است حمل بر غرض و مرض كنيم كه در جواب بايد كفت اولاً هر مجهولى را نمى توان حمل بر غرض و مرض كرد 
ثانا خطور محتق و قاض مق ادى يخراتن به اناغجل كروه إندة اكر مجيرل بوه كد الرادى ماقف اب بور كانية آن عمل تمي 
كردندء اين نشان مى دهد مدركى دست اينها بوده است كه اكنون در دست ما نيستء و لذا اعتماد بر او خالى از اشكال 
نيست. اكر وثاقت او مستقالا اثبات شده باشدء» شايد بتوان كفت كه لعب شطرنج لطمه اى به صداقت نمى زندء ولى اككر جنين 


وقافقى قارف قري شدخ اننبا من قزائد وياوثاقاة <لطمه ند 
ص: 77160 
ادامه ى مسأله ى جهار 


در مسأله ى جهار» بحث در محل احرام براى عمره تمتع كسى بود كه در مكه است ولى وظيفه ى او هنوز تمتع است. و سؤال 
اين است كه ميقات او كدام ميقات است. و كفتيم كه سه قول در اينجا وجود دارد: 


* ميقات شهر خودش 


© مخير بين هر كدام از ميقاتها 


© نزديكك ترين ميقات 


قائلين به اين اقوال به نقل از جواهر خوانده شد و صاحب حدائق هم مفصاتر در بارهو-ى آن بحث كرده است واز صفحه ى 
7 تا 10 ج 15 را به آن اختصاص داده است و در مقدمهى آن كفته كه از من در اين باره سؤال شد و من تحقيقاتى كردم 


و نتيجه ى آن را مى نويسم و مى كويد دراين زمينه لم يسبقنى اليه احد. 


ادله ى مسأله 


كرجه ما معمولاً ابتدا اصل در هر مسأله اى را ذكر مى كرديمء در اينجا اول به سراغ ادله ى اقوال مى رويم» زيرا بحث از اصل 
بيجيده است؛ جواهر كه به تبع رياض وارد بحث از اصل شده استء جند احتمال را مطرح مى سازد كه آيا اصل برائت است يا 
تخيير است يا احتياط و در اينجا بحثهاى زيادى مطرح است. لذا اول ادله اقوال را بررسى مى كنيم. صاحب جواهر مى كويد 
دليل اقوال سه كانه ضعيف است ولى بايد آنها را بررسى كرد. 


قول اول: بازكشت به ميقات شهر خود 
جند دليل براين قول اقامه شده است كه مهمترين آن روايت معروف سماعه است. 
دليل اول همان روايت سماعه است. 


ص: 7 


حديث ١‏ باب 8 از ابواب اقسام الحج: 


محَمَلَ 5 بن يَعْقُوبَ عَن الْحس : ين إن محمد عَنْ معلَى بن محمد عَنٍ الْححسَن بْنِ علي عَنْ أبن بن عُثْمَانَعَنْ سَماعَه عَنْ أبى 
حصن ع قَالَ سأقه عن الْمُجاور َه أن يتَمت ع الْحَمْرَه عمْرَه إِلَى الْححجٌ كَالَ نَع بَحْرْجٌ إِلَى مُهَل أَرْضٍِ قيلَى إِنْ شَاءَ 


معلى درا ين سلسله سند مشكل دارد ولى بقيه راويان مشكلى ندارند. يس اين روايت از نظر سند مشكل دارد واز نظر دلاات 
هم دو مشكل دارد: 


اولا در يايان آن إن شاء براى جه آمده استء رفتن به ميقات براين فرد واجب است و حتماً بايد برود و محرم بشود. 


© ثانياً اشكال ديكر اين است كه سوال سائل و جواب امام از وظيفه نيست بلكه از جواز استء " عن المجاور أ له '» 1ب 


اشاره به حج ندبى نيست؟ در ندبى انسان بين تمتع و افراد مخير است. 
مهمترين دليل تقريباً همين است كه هم اشكال سندى و هم دو اشكال دلالتى داشت 
دليل دوم كه به آن استناد كرده اند رواياتى است كه در باب نسيان يا جهل آمده است. 
حديث ١‏ باب 18 از ابواب مواقيت الحج: 


اد و لفدر تعن علق نذا 
2 اي أذجعع على تل و فك 0 
نْ يَحْرْجَ هنَ الْححرَم فلحْرْخ ثم لبخْرم 


١ 


ص: 77317 


اين روايت صحيحه است و به دو صورت نقل شده و حلبى آن را دو روايت حساب كرده است. يكى مستقيم از امام صادق و 
ديكرى امام صادق از امام باقر عليه السلام. در اين روايت» صحبت در نسيان است و ما نحن فيه را جه قياسى با نسيان مى توان 
كرد؟ بحث ما در غير ناسى است. شايد برخى خيال كنند كه بحث در اولويت استهء به اين معنى كه وقتى كه ناسى را عفو 
نكرده اند و كفته اند بايد بركردد به ميقات شهر خودشء غيرناسى به طريق اولى بايد جنين كند. اين قياس مع الفارق است. 


بحث ما در مجاور است و بحث روايت در ناسى. 
ووانك لانات © لازازوات مواقيت البمه: 


و٠‏ محمد : ْنُ الْحَسَنٍ بِإِسْرمَادِهِ عَنْ مُوسرى بْنٍ الْقّاسِم ء عَنِ ابن أبى عُمَيِرٍ عَنْ ماد عَن اللي قال الت 
2ل ترك الْمِحْرَامَ حَنَّى دَحَدلَ الْحَرَمَ فَقَالَ يَرْجعٌ إِلَى يفاك هيل بِلَادِه الى يُحْرِمُونَ مِنْهُ فبَخرمُ فَإِنْ حَيِدى 
َلْيْحرِمْ مِنْ مَكانه فَإِنِ اشتطاع أَنْ بَخْرْجَ ء مِنَ الحم فَلِخْرَجٍ 


رجل ترك الاحرام هم ناسى را مى كيرد و هم جاهل را. اين دو حديث ممكن است يكك حديث باشد كه توضيح داده شد. 
حديث 4 باب 16 از ابواب مواقيت الحج: 


9 عَبِدُ الله بن جَعْمَر الِْميرِىٌ فى قوب الا سناد عَْ عَمدِ اللّهِ : بن الْحَمَن عَنْ جَدَّهِ عَلِيٌ بن جَعْفَر عَنْ أ أخيه مُوسَى بن جَعْفَرع 
َالَ سأ عَنْ وجل ترك الإخزام حَتّى التقى إلى الوم - كيف يِضْ كَالَ تزجع ُ إِلَى مِيقَاتِ أل بلَادِهِ الى بُحْرمُونَ مِنْهُ خم 


ص: لم 


ابن روايت از قرب الاسناد است كه سند آن محل بحث است. كسى عمداً تركك احرام نمى كندء تاركك حج يا ناسى است و يا 


جاهل و البته مضطر هم موضوع بحث ما و اين روايات نيست. 
يس دليل اول به خاطر سند و دلالت از كار افتاد و دليل دوم هم قابل اعتماد نبست: 


دليل سوم اطلاقات روايات باب اول از ابواب مواقيت است كه به موجب آن ييامبر براى ساكنان شهرهاى مختلف ميقات تعيين 
كرد و عموم اين روايات شامل اين مجاور هم مى شود. زيرا او هنوز مكى نيست و لذا بايد مطابق اين روايات از ميقات شهر 
خودش محرم شود. . ولى جواب اين دليل اد ين است كه خود اهل بلاد مى توانند از ميقات شهر خودشان محرم نشوند واز 


ميقات ديكر محرم شوندء به طريق اولى اين فرد هم مخير است. 

يس هيج يكك از ادله سه كانه قابل اعتماد نيست. 
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ادله ى قول دوم: تخيير بين مواقيت 


قول دوم در باره ى محل ميقات ساكن مكه اى كه هنوز وظيفه ى او تمتع باشدء تخيير در هر يكك از مواقيت شش كانه بود. 
قائلين به اين قول هم جندين دليل دارند. 


ذلبل اول عديث: :1و ل بات 18 ز ابرات رافك الست 
دلبل اولة حلديك ١‏ باب:18 از ابوات فوافيت 


ارسي ل نر زود لزعي ردكا ادر وار حاوا لزاع الى اللزوا رتور اهلوا اباو اقل ور اقانت رورية يل 


سنيك اند 11د امنا معو اليك 


691 محمد ين الْسر ن بِإِسْنَادِهِ عََنْ مُوسِ ى إن الْقَاسِمِ عَنْ يعفر بن محمد بْنِ حكيم عَنْ إبراجِيم بن عدي الْتحمِدٍ عَنْ أبى 
افصو ياوس ددن عدين 303 ذكر العيرقة عي 1 ذا بكرم امن العيرفة 


اين حديث نشان مى دهد كه ساكن هر شهرى كه باشد وقتى وارد مدينه شود, بايد از مدينه محرم شود ب يعنى الزام ندارد كه از 


شهر خودش محرم شود. كسى نكّفته كه مدينه خصوصيت دارد و شامل هر شهر ديكّرى هم مى شود. بعلاوه سيره ى مستمره 
هم همين است. مثلاً تاجرانى كه اهل شهرهاى مختلف هستند در هر شهرى كه باشند از آنجا محرم مى شوند و به شهر 


خودشان ول ان 
اين دو روايت شامل اين فرد ساكن مكه كه هنوز مكى نشده هم مى شود. 
دليل دوم: حديث ٠١‏ باب 8 از ابواب اقسام الحج 


0 مر أخزى فَقَالَ يكم أ- ا عن إن ولك إعرمة بن 0 


تيل عاذ سيل إن رياد انيت كه ميل امل ست ول اسكان بي عبذاه'ثنه امت . بجزد د يعنى افراد انجام دهد. اين روايت 


افزون بر مشكل سند مشكل دلالى هم دارد زيرا يَتَمَنمّ مَرَه اف ارد بن ربو اعم الل ا 
دليل سوم: حديث 4 باب 4 از ابواب اقسام الحج 


ص: عرف 


ل له خزاعل ابي سطع ادي ككل بعة يعبو عن عرد م 
هو مَك كذ أ أن خوج عن كذ فْسِِ أو أَرَادَ أن يََْمِرَ بَْدَ مَا انْصَِرَفٌ مِن عَرَقهَ فلس لَه أَنْ يُحرمٌَ مِنْ مكة -قَ كِنْ يَخْرْجٌ إلى 
فكاو كلعاعول وي إِلَى الْوَقتِ 


فهو مكى در متن اين روايت»ء به معناى مكى شرعى نيست زيرا با ذيل حديث نمى-سازدء بلكه مراد ساكن مكه و مكى ظاهرى 
است. اين روايت كه وقت را مقيد نمى كندء دليل بر اختيار است ولى از نظر سند به دليل مرسله بودن مشكل دارد. 


دليل جهارم: روايت ؟ باب ٠١‏ از ابواب اقسام الحج 

٠/8‏ محمد بن َل بن الْحتين كاده عَنْ تدهاعة بن فاك عن أبى وي اللّوع .... و نا هو مك اور كر الفهرة إن هو 
أحبٌ أن يَتَمَتّعَ فى أشهر الْححَج- بِالْعَمْرَه إِلَى الْحج فَلْيحْرْحِ مِنْهَا حَنّى يُجاورَ ذَاتَ عِرْقٍ أوْ بجَاورَ عُثِ مَانَ- فَيَدْخْلَ مْتَمَنّعاً ِالْعَمْرَهِ 
إلَى الْحج فَإِنْ هُوَ أحبٌ أن يُفْرِدَ الْحح فَليحْرْح إِلَى الْجغْرَائَه َيلبَى مِنْهَا 


مستحبى استء زيرا امام مى فرمايد اككر دوست داشت كه تمتع انجام دهدء اين كار را بكند و اين ن نشان دهنده ندبى بودن حج 


5 


است. 


يس قول دوم كه تخيير بين مواقيت استء اجمالا دليل دارد و دليل اول آن دليل خوبى است و بقيه ادله رامى توان به عنوان 


مؤيد در نظر كرفت. 


ص: أفرف 


ادله ى قول سوم: ادنى المواقيت 


واماقول سوم كه قول حلبى يعنى ادنى الحل بود» نيز ادله اى دارد و صاحب مدارك هم كفته كه بعيد نيست قول ايشان 
درست باشد. محقق اردبيلى هم كفته كه ظاهر الادله همين قول است. . اينها سه دليل دارند: 


دليل اول: حديث ” باب 4 از ابواب اقسام الحج 


عر 


0 أبى عمَثرٍ حَنْ ماد عن الْحَي قال أت أب عد اللّوع أل مكة أن : 0 تَمتّكُواققَالَ لا لس أل مكة أذ 
ست تَمَنّعُوا قَالَ قلْتٌ فَالْمَاطِنِينَ بِهَا قَالَ إِذَا أقَامُو َُ أؤ مَرمَئئنِ صَنَعُوا كما يَضتعٌ الزر - فَإذَا اا 0ت 1 م أَنْ يَتَمَتّعُوا قلت 


مِنْ ار اسمن حدقي انو هلز بال هذا يوخ مكة تعرايعا ب قُولَ النَّاسٌ 


عنهاى اصحاب هم هست. 


دليل دوم: روايت / باب 4 از ابواب اقسام الحج 


اه سه 


١‏ و عَنْ عَلِىّ بن إِبْرَاهِيم عَنْ أبيه عَن ابن أبى عُمثِرِ َنْ دَاوْدَ عَنْ ماد قَالَ سَأَلْتُ أ عَِدِ اللّوع عَنْ أَهْلٍ مكة يََمَتفوَن قال 


يس لهم متعة قلت فَالَاَِ با قال إِذا َم بها > هل مكة- قُلْتٌ فَإِنْ مكتٌ الشَّهْرَ َالَ يتمَت قلت مِنْ 
أَبْنَ - قَالَ يحرج مِنَ الْحرّم قلت م ا" من فكة كوا نكا نول الناشن 


اح 


ع 
- 


است. ظاهر عبارت بخش دوم وجوب است. دلالت روايت خوب است ولى سند ندارد. 


ص: زفرفا 


6421 مُحَمَدٌ بْنُ عَلِىٌ بْن الس ين بإِسْرنَادِهِ عَنْ مُمَرَ بْن يَزِيدَ عَنْ أبى عَنِدِ اللوع قَالَ مَنْ أرَادَ أَنْ بَحْرُحَ مِنْ مكة لِيَغْتَمِرَ أخْرَمَ مِنَ 
الحقدائه أو القتيع أؤقا اشهها 

روايت صحيحه است. و سند آن خوب است ولى دلالت آن هم كه دلالت برادنى الحل دارد» اطلاق دارد و شامل همه است» 
و شامل كسى كه يكك ماه در مكه بوده است هم مى شود كه مى تواند تخصيص بخوردء يس به اين روايت هم نمى توان 
تمسكك كرد. 


بنا بر اين» ادله ى قول اول و سوم ناتمام و دليل قول دوم تمام است. 


متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - سه شنبه 71 دى ماه 48//1١/197‏ 
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در مباحث جلسه ى كذشته. توجه داشته باشيد كه مراد از ادنى الحل ميقات عمره مفرده استء نه ميقات عمره ى تمتع. عمره 
تمتع شش ميقات دارد كه عبارتند از: يلملم» قرن المنازل» جحفه. مسجد شجره. ذات عرقء و منزله ( كه كسى كه منزلش بيش 


از 568 ميل است و به مواقيت نمى رسد ) 
اصل عملى در مسأله 


حال بعد از بررسى اقوال سه كانه كه به نظر ما قول دوم اثبات شد و قول اول و سوم تمام نبود» اككر فرض كنيم كه هيج كدام 
از اين اقوال دليل مناسب ندارد و بخواهيم سراغ اصل برويمء بايد ببينيم اصل در اينجا برائت است كه ادنى الحل را بككيريم يا 
احتياط كه ميقات شهرش را بكيريم. 


ص: 777 


و حيث ظهر ضعف أدله الأقوال وجب الرجوع فى المسأله إلى مقتضى الأصل الشرعيه؛ و هو هنا البراءه عن تعيين ميقات عليه إن 
انَفق على الصحه مع المخالفه لما يوجب عليه» و وجوب الأخذ بالمبرئ للذمه منها يقيناً إن كان ما يوجب عليه شرطاً. 


شرح كلادم ايشان اين است كه رفتن به ميقات وجوب شرطى دارد يا تكليفى؟ اكر تكليفى باشد لازمه اش اين است كه اكر 
اين فرد به ميقات نرفت»ء احرام او باطل نيست ولى كناه كرده است. ولى اكر كفتيم وجوب شرطى دارد كما هو الحق يعنى 
شرط صحت استء ظاهر امر در اين كونه موارد شرطيت و بيان حكم وضعى است و لذا شرط صحت است و اككر رعايت 
نشود» احرام باطل است. نتيجه اين مى شود كه شكك مى كنيم مبرىء الذمه جيست؟ و لذا بايد قدر متيقن براى ابراى ذمه را 
بكيريم كه ميقات اهله است. صاحب رياض ايشان در ذيل كأنه از اين حرف برمى كردد و مى كويد ما اجماع داريم كه هر 


كس از هر ميقاتى بككذارد مى تواند از آنجا محرم شود. و شما مى خواهيم اضافه بر آن جيزى بر كردن ما بككذاريد كه حكم 


كه در وجوب وضعى هم برائت است و دليل آن هم كفايت عمومات هر يكك از مواقيت است. 


ص: ع 


اشكالى كه به كلام ايشان وارد است اين است كه ايشان اصل عملى را با اصل لفظى مخلوط كرده است. در وسط بحث عملى 
از عمومات كه اصل لفظى است سخن به ميان آورده استء اين يكك خلط در كلام ايشان است. 


واماحق در مسأله در اصل لفظى كه بحث آن كذشت كفتيم كه قول دوم دليل تمام دارد» ولى در اصل عملىء بايد ديد 
اقتضاء جيست؟ اينجا دوران الامر بين تعيين و تخيير است. و هر جا امر دائر بين اينها بشود ما قائل به اشتغال هستيم. مانند شكك 
در وجوب تعيين نماز جمعه و يا تخيير بين جمعه و ظهر كه اكر شكك كرديم» وظيفه ى ما اشتغال است و لالزمه آن اخذ به 
تعبين است زيرا در اين صورت هم به تعيين عمل كرده ايم و هم به تخبير و به عبارت ديكر اخذ به تعيين با هر دو وجه سازكار 
است. اين مثالى بود براى احكام تكليفيه و مثال ديكر براى احكام وضعيه اين است كه ما ندانيم در شرط صحت نماز آيا در 
ركعت سوم و جهارم تسبيحات بخوانيم يا مخير بين حمد و تسبيحات هستيم. اينجا هم محل اجراى اشتغال است و جون اشتغال 


قبلا-هم در يكى از مباحث اشاره كرديم كه در دوران امر بين تعيين و تخيير» مرحوم خوثئى برائت جارى مى كنندء با اين 
استدلال كه قدر متيقن يكى از اين دو واجب است و اضافه بر آن مشكوك است. جواب ما اين بود كه " احدهما " انتزاع 
عقلى شماست و حكمى روى آن نيامده است و جنين جيزى از واجبات اسلامى نيست و اين دوء دو جيز متباين هستند و جامع 


ص: إفارف 


دو نكته باقى مانده است كه بايد تذكر داده شود: 


نكته اول عدم قدرت بر رجوع به ميقات اهل در قول اول يا رفتن به يكى از مواقيت در قول دوم است يعنى اكر كسى نتوانست 
به محل مقرر برود جه بايد بكند؟ در اينجا مى كويند أدنى الحل كافى است. در اين موضوع ادعاى لاخلاف شده است و دو 


روايت هم در اين زمينه داريم. 


رواة نانم لاز ائوانة مرافت: 


- 


41 مسد ين ب عن عَلِىٌ تن 
قَالَ أبى يَخْرْجٌ إِلَى مِيِقَاتٍ أهل أَرْضِه فَإِنْ حَشِى أَنْ يَفُوتَه الج أخرم مِن مَكانه فَإنِ اشمطًا 


- 


| 
ب رع على لعو قال 
نْ يخْرْجَ هِنَ الْححرَم فلحْرْخ ثم رم 


حل 


- 


يراه هيع عَنْ أبه عَن ابن أبى عُمَئرٍعَنْ حمادٍ عن الْحِيَ قَالَ سَألْتٌ أ عبد للع عَنْ وَيلٍ 
/ 


م 


أ 


روات الأنات الا رواب حرافقة: 


/ 69 محَمَلٌ * ْنُ الْحَسَن سماد عَنْ مُوسَوى بْنِ القَاسِمِ عَنِ ابن أبى عُمَيِرِ عَنْ ححَمَادٍ عَن الَْلَبِيَ قَالَ سَأَلْتٌ أ يا عَقِدِ الله ع عَنْ 
َل توك اأبإخزام حتّى ته الوم قَقَالَ به جع إِلَى مِيقََاتٍ أَْول بِلَادِهِ الى يُحْرمُونَ مِنْه خم فَإِنْ حي ق اذهرةة الع 
فلبْحرِمْ مِنْ مكانه قَإِنِ اشتطاع أَنْ بَخْرْجَ مِنَّ الكحرم فَلْحْرْج 


لد وراك ا طينالة عاك :ان شك نشل كب ووانة ع كرو تان كو اهرون اميد افق الل رووة و رواب كر 
مربوط به جاهل استء اككر اين را به دست عرف بدهيم» مى كويد اين مربوط به معذور استء و الغاى خصوصيت در اينجا 


ممكن است و در ما نحن فيه هم مى توان به همين روايات عمل كرد. 


ص: مارفا 


برخى احتياط كرده اند كه از ادنى الحل به مقدار امكان جلوتر برود» يعنى لازم نيست حتماً به ميقات برسد ولى از ادنى الحل 
كا أن جا كس تاقد كاري يروف ايه سكن دلبل تذاوة مكر ايخ كنت قائل ره تاعدو ا مسون قود كه المسوز لاش كف 


بالمعسور و لكن ما دو جواب به قاعده ى ميسور داريم: 
© جواب اول اين است كه روايث كفت به ادثى الحل برو و نكفت تا آن جا كه مى توانى برو. 


© جواب دوم اين است كه ميانه راه كه تا حد ميسور برود كه ميقات نيست. مانند اعتكاف در مسجد جامع كه اكر نشد» نمى 


توانم بروم يكك كيلومتر آن طرف تر واين عمل به ميسور نيست. ميقات محل معينى است كه خاصيت معين دارد. محاذى 
فيقات هيقات انث ولى تيم راد ديك عيقات ست 
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حديث 1 باب 128 از ابواب احكام العشره: 


5 قَالَ وَ كان أُمِيرٌ الْمَؤْمِِينَ ع يَقُولُ ألا قَاضْ دُقُوا إنَّ الله مع الصَّادِقِينَ وَ جَاتِبُوا الك ذِبَ فَإنَّهُ يُجَانْبٌ الْإيِمَانَ ألا وَإِنَّ الصَّادِقَ 
على كن فنك اوو كرام ألا إن الكاات على شقن تخران و هلكه الاب ثولوا حيرا تفونوا يدرو اغملوا به ككوتواممق اهلهاو أذوا 
الأَمَانَهَ إلى مَن انْتَمَنَكُمْ وَ صلوا أَرْحَامَ مَنْ قَطعَكم وَ عُودُوا بالفضل عَلَى مَنْ حَرَمَكم 


اميرالمؤمنين على عليه السلام در اين روايت ينج نكته را مورد تأكيد قرار داده اند: 


توضيهاى اول: توصيه بها ضصدق. انساتى كه راست نمى كويد بة مدا أيمان ثذارد و من سغعواهد نا ايزارهاى ديكر يه خواسته 


هاى خود برسد. شفى يعنى لبه مخزاهء يعنى رسوائى. غالباً دروغكويان كارشان به رسوائى مى كشد. 
ص: خرف 
توصيه ى دوم: سخن خوب كفتن تا به سخن خوب كفتن شناخته شويد. 


توصيه ى سوم: عمل به سخنان خوبء تا از اهل آن نيكى ها شناخته شويد. عمل شما سخنانتان را تصديق مى كند و مردم به 


شما انان ع ا رونل 


توصيه ى جهارم: خيانت نكردن در امانت» امانت معناى وسيعى دارد كه شامل همه جيز مى شود و فقط زر و سيم نيست» 


اسرار مردمء قرآنء فرزندان» نظام جمهورى اسلامى و حوزه هاى علميه همه و همه امانت اسة: 


توصيه ى ينجم: انتقام جويانه نبودن حركات و صله رحم كسى كه قطع رحم شما را كرده اند. انتقام جوئى كار حيوان است. 


بدى در برابر بدى موجب كسترش و عمق يافتن كينه هاست و خوبى در برابر بدى نقطه ى يايان بديها و كينه هاست. 


احاديث معصومون اين كونه است كه بسيارى از انها به كونه اى است كه به تكك تكك آنها هم كه عمل شود موجب سعادت 


است. 

ما كه مى خواهيم معلم مردم باشيمء بايد در رعايت اين مسائل بيشتاز باشيم و مباد مصداق اين شعر بشويم: 
آموزكار خلق شدى اما نشناختى خود الف و بارا 

تذكر در باره ى مسائل روز 

نكته ى اول 


در ديدار ١9‏ دى رهبر معظم انقلاب بر نكته اى تكيه كردند كه بسيار حكيمانه است: توصيه به عمل به قانون. اكر در كشور 


بى قانونى حاكم شود كشور دجار هرج و مرج خواهد شد. قرآن هم مى كويد در برابر بى قانونى ها شما كار خلاف قانون 
1 تكنيك: 


يا أيهَا الّذِينَ آمنُوا كونُوا قَوَامينَ لله شُهَداء بالقشط وَ لا بَجْرمَكمْ شَنَآنُ قم على ألا تَعدِلُوا اغدِلُوا هُوَ أقْربُ لِلنَقُوى و انقُوا الله 
إن اللحية ينا نهارن ماده 6 ) 


ص: كرف 


. 


مد أزْسنا رشنا بالبيّناتٍ و أَنْرّلنا مَعَهُمْ الكتاب وَ الميزانَ لِيَقَومَ الناسُ بالقشط و أَنرَلنَا الحديدٌ فيه بس شديد و مَنافُْ للناس و 


يلع الل من بَنضرة و وشلة بلقب إن لله وى عزيرٌ احديد 08) 


دوذادق آنقة قواد ان كنك محجرانك لتك مر ادا از كناك تلاك تو مراف ا (دمير نكالو اسعيهة رو كات اف والق تأكيدا 
تكرار شده است. قرآن مى فرمايد ما اينها را فرستاديم تا مردم با تكيه بر قانون قيام به قسط كنند. در ماجراى بستن شريعه ى 
فرات در جنكك صفين» معاويه راه را بست و حضرت ره را باز كرد ولى به توصيه ى يارانش كه آب را بر اصحاب معاويه 


ببنديد عمل نكرد. جون اين كار خلاف قانون بود. 
نكته ى دوم 


آن جه در سخنان برخى از مسؤولا-ن و مطبوعات عربستان در اهانت به آيت الله سيستانى آمده استء مايه ى تأسف است. 
آقاى سيستانى از مراجع بزركك شيعه است و حمله به ايشان يعنى حمله به همه ى مراجع و همه شيعيان. وقتى شما نسبت كفر و 
زندقه به ايشان مى دهيد. ما هم مى توانيم اين نسبت را به شما دهيم. در كتب اهل سنت هم روايات زيادى داريم» در 
ممنوعيت نسبت كفر دادن به اهل قبله و ما نمى دانيم جرا علماى سلفى به آن توجه نمى كنند. يكى از علماى الازهر اين اقدام 
علماى عربستان را محكوم كرده استء شما مى دانيد كه علماى مصر نسبت به علماى وهابى باسوادترند» و علماى وهابى اغلب 


كم سوادند. ما جنين نسبتهائى مانند كفر و زندقه به شما نمى دهيم تا مردم بى منطقى شما را بفهمند. 


ص: خرف 


كفتيم دو نكته ذيل مسأله ى * وجود دارد كه يكك نكته كه مربوط به عدم قدرت براى رفتن به ميقات اهل يا احد المواقيت 


بود توضيح داده شد و نكته ى ديكّر را امروز تذكر مى دهيم. 


نكته ى دوم 


نكته ى ديكر اين است كه حتى اككر به ادنى الحل نرسيد و مثلا حتى به تنعيم هم نتوانست برود به دليل هر عذرى مانند وجود 
مانع» در اينجا كفته اند از همان موضعى كه هست محرم شود. دو دليل براى اين حكم وجود دارد: 


* دليل اول اين مسأله.» يكى همان قاعده ى ميسور است. 


* دليل دوم دو حديث هم داريم كه در آنها مى كويد به ادنى الحل برود و اكر نتوانست از مكان خودش محرم شودء همان 


دو روايتى كه جلسه ى بيش هم خوانده شد. يعنى روايت ١ولاباب ١5‏ ازابواب مواقيت. 


سؤالى كه در اينجا مطرح است اين است كه اككر توانست مقدارى به سمت ادنى الحل برود» آيا لازم است كه به مقدار امكان 
به سوى ادنى الحل برود يا نه» در جواب بايد كفت ظاهر حديث به اين موضوع اشاره ندارد. فرض اين كه فرد هيج نتواند به 
سمت ادنى الحل برودء يعنى حتى جند كام هم بردارد» فرد نادر است. به نظر ما جنين جيزى لازم نيست» سكوت روايت 
دلالمت بر حرف ما دارد» وقتى روايت در مقام بيان استء اكر جنين جيزى لازم بود» مى بايست به آن اشاره مى شد. بعلاوه 
قاعده ميسور هم به عقيده ى ما در اينجا جارى نيستء زيرا ميسور و معسور بايد از يكك جنس باشدء ميسور بايد مرتبه ى 
شعنت معسون باشده نسون يعن مسون از همان خن ميقات مكان حصي ات كه ]تان معيى داردةروانتث تكنته ات كه 
مثلا تا 8٠‏ كيلومترى مكه برود و در آنجا محرم شود كه بكوييد حال كه 8٠‏ كيلومتر نشد تا آن جا كه شد مى رويم» ميقات 


موضوعيت دارد و نزديكك شدن به آن فائده اى ندارد. 


7١ ص:‎ 
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اعمال حج تمتع 


حج تمتع از دو بخش عمره ى تمتع وحج تشكيل شده استء لذا ابتدا عمره ى تمتع را مورد بررسى قرار مى دهيم. عمره ى 
تمتع مشتما بر ينج عمل است: 


.١‏ احرام 
؟. طواف 
# كناخ لواف 
امس 
ف لصيس 


در لابلاى اين بحث هم امام و هم عروه اشاره به طواف نساء هم مى كنند كه عده اى آن را جزو اعمال عمره ى تمتع شمرده 
اند. اكر طواف نساء جزو اعمال باشد» جون نماز طواف نساء هم به آن ملحق مى شود, اعمال عمرهى تمتع به لا مورد مى 


رسد. 
اعمال خم #اموره اميق كلنهدا به أن اشاوة سه كن 
حج ٠١‏ مور بعدا ب ره مى كني 
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امام تبعاً للعروه در مقدمه ى احكام حج؛ اعمال حج تمتع شامل عمرهى تمتع و حج را به صورت فشرده بيان كرده است. البته 
ذكر فهرست براى اين كونه مطالب خوب است تا مايه ى درك بهتر مطالب شود. تأكيد مى نمايد اعمال عمره در ينج بخش و 


القول فى صوره حج التمتع إجمالاً و هى أن يحرم فى أشهر الحج ( ربطى به اشهر حرام ندارد و شامل شوال و ذى القعده و ذى 
الحجه است. ) من إحدى المواقيت بالعمره المتمتع بها إلى الحج ( عمل اول )» ثم يدخل مكه المعظمه فيطوف بالبيت سبعاً ( 
عمل دوم )» و يصلى عند مقام إبراهيم (ع) ركعتين» ( عمل سوم ) ثم يسعى بين الصفا و المروه سبعاً ( عمل جهارم )» ثم يطوف 
للنساء احتياطاً سبعا ( اين كه طواف نساء جزو اعمال هست يا نه را بعد بررسى خواهيم كرد. ) ثم ركعتين له ( عمل بعدى 
محتمل )؛ و إن كان الأ.قوى عدم وجوب طواف النساء و صلاته ( يعنى اقوى اين است كه جزو اعمال عمره ى تمتع نيستء 
يس آن را جزو اينها شمارش نمى كنيم. ) ثم يقصر ( عمل ينجم ) فيحل عليه كل ما حرم عليه بالإحرام؛ ( البته صيد همجنان 
حرام است منتهى نه به دليل احرام بلكه به دليل حرم ) و هذه صوره عمره التمتع التى هى أحد جزئى حجه ( حج التمتع )» ثم 
ينشئ ( از اينجا به بعد اعمال حج شروع مى شود ) إحراماً للحج من مكه المعظمه ( عمل اول ) فى وقت يعلم أنه يدركك 


الوقوف بعرفه ( يعنى ظهر روز نهم در عرفه حاضر باشد )» و الأفضل إيقاعه ( الاحرام ) يوم الترويه بعد صلاه الظهر ( عده اى تا 
فاصله ى روز نهم در منى مى مانند ) » ثم يخرج الى عرفات فيقف بها من زوال يوم عرفه الى غروبه ( عمل دوم )» ثم يفيض 
منها و يمضى إلى المشعر فيبيت فيه و يقف به بعد طلوع الفجر من يوم النحر الى طلوع الشمس منه؛ ( عمل سوم» در مشعر دو 
عمل وجود دارد: مبيت و وقوف بين طلوع فجر تا طلوع شمسء يعنى مبيت هم يكك واجب است ولى امام اين دو عمل مبيت و 
وقوف را با هم ادغام كرده استء مهم عمل دوم يعنى وقوف بعد از طلوع فجر تا طلوع شمس روز دهم است. اهل سنت قبل از 
طلوع هم حركت مى كنند ) ثم يمضى إلى منى لإعمال يوم النحرء فيرمى جمره العقبه ( عمل جهارم )» ثم ينحر أو يذبح هديه 
( عمل ينجم ) ثم يحلق إن كان صروره على الأحوطء١‏ ظاهر احتياط امام وجوبى است ولى ما بعداً خواهيم كفت كه به نظر ما 
اين احتياط مستحبى است.) و يتخير غيره ( غير صروره ) بينه ( الحلق ) و بين التقصيرء ( به نظر ما ناخن كرفتن كافى نيست و 
قرب كلية و اتقصيور يرا براق اتاو بيه كان فم رزد و" لذأ عضما بابك ناو ال سوفن خودي كرناء كنذا )و سه ضلل القعاد 
التقصير ( عمل ششم ) فيحل بعد التقصير من كل شى ء إلا النساء و الطيبء و الأحوط ( اين احوط استحبابى است. ) اجتناب 
الصيد أيضاء و إن كان الأقوى عدم حرمته عليه من حيث الإحرام» نعم يحرم ( الصيد ) عليه لحرمه الحرم؛ ( عرفات خارج مكه 
است ولى منى داخل مكه است. ) ثم يأتى إلى مكه ليومه إن شاء ( اعمال مكه را تا آ[ر ذى الحجه مى توان به تأخير انداخت.) 
فيطوف طواف الحج ( عمل هفتم ) و يصلى ركعتيه ( عمل هشتم ) و يسعى سعيه ( سعى الحج ) ( عمل نهم )» فيحل له الطيب» 
ثم يطوف طواف النساء ( عمل دهم ) ( كلمه طواف نساء در روايات نيست و جون در نتيجه اين طواف حليت نساء حاصل مى 
شود به آن طواف نساء مى كويند واهل سنت طواف نساء را به جا نمى آورند ولى طواف وداع را لازم مى-دانند و روايت 
موثقه اى داريم كه طبق آن طواف وداع به جاى طواف نساء كافى دانسته شده استء و الا كار اهل سنت از نظر حليت زنانشان 
مشكل بود ) و يصلى ركعتيه ( عمل يازدهم ) فتحل له النساء؛ ثم يعود إلى منى لرمى الجمار فيبيت بها ليالى التشريق» ( عمل 
دوازدهم ) و هى الحاديه عشره و الثانيه عشره و الثالث عشره. ( اين در حقيقت سه واجب است ولى امام آنها را ادغام كرده و 
يكك واجب شمرده است. ) و بيتوته الثالث عشره إنما هى فى بعض الصور كما يأتى ( نسبت به كسانى كه برخى محرمات را 
تركك نكرده اند. ) و يرمى فى أيامها الجمار الثلاث ( عمل سيزدهم» هر روز سه جمره است و جمع شش مورد _ سه جمار در 
دو روز _را امام در هم ادغام كرده و يكك واجب شمرهده است ) » و لو شاء لا يأتى إلى مكه ليومه بل يقيم بمنى حتى يرمى 
جماره الثلاث يوم الحادى عشرء و مثله يوم الثانى عشرء ثم ينفر بعد الزوال ( اين هم از واجبات است ولى آن را شمارش نكرده 
اند. ) لو كان قد اتقى النساء و الصيدء و إن أقام إلى النفر الثانى و هو الثالثه عشر و لو قبل الزوال لكن بعد الرمى جاز أيضاء ثم 
عاد إلى مكه للطوافين و السعىء و الأصح الاجتزاء بالطواف و السعى تمام ذى الحجه. و الأفضل الأحوط أن يمضى إلى مكه 
يوم النحرء بل لا ينبغى التأخير لغده فضللا عن أيام التشريق إلا لعذر. 


ص: أفرف 
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علت مقدم داشتن تمتع بر افراد و قران مبتلابه بودن آن براى عامه مسلمين است. قران و افراد مربوط به ساكنان مكه و نزديكك 


به آن است. بعد از بيان كليات اعمال اكنون بايد به سراغ جزئيات رفت» ولى بيش از آن» بحث طواف نساء را كه عروه و امام 


در اينجا مطرح و بعضى شارحان هم همينجا آن را بحث كرهده اند مقدم مى داريم و ما هم آن را همينجا بررسى مى كنيم. 
طواف تنا 
از نظر اقوال تقريباً مسلم است كه طواف نساء در عمره تمتع نيستء تنها يكك قيل داريم كه طواف نساء در عمره هست كه قائل 


آن قيل هم معلوم نيست. در اين زمينه حتى ادعاى اجماع و عدم خلاف هم شده است. به عنوان نمونه صاحب رياض در جلد 


لا ص ٠١9‏ مى فرمايكد: 
و أما عدم وجوبه فى المتميّع بها فبالأصلء و الإجماع الظاهر, المصرّح به فى بعض العبائر» و الصحاح المستفيضه 


مراد از اصلء» اصل برائت است. شاهد اصلى ما در اين عبارت كلمه ى اجماعى است. وقتى مى فرمايد الاجماع الظاهر مراد 


اجماع محصل است و مراد از اجماع مصرح در بعض عبارات اجماع منقول است. 
صاحب جواهر هم در ج 19. ص 507 كه خيلى خوب به اين بحث يرداخته است مى-فرمايد: 


نعم هو واجب فيها بجميع أنواعها دون المتمتع بها فإنه لا يجب فيها بلا خلاف محقق أجده فيه» و إن حكاه فى اللمعه عن بعض 
الأصحابء و أسنده فى الدروس الى النقل» لكن لم يعين القائل و لا ظفرنا به و لا احد ادعاه سواه» بل فى المنتهى لا أعرف فيه 
خلافاء بل عن بعض الإجماع على عدم الوجوبء و لعله كذلك. فإنه قد استقر المذهب الآن عليه» بل و قبل الآن» مضافا الى 


النصوص التى منها ما تقدم 
ص: 757 
فو راحب فيها ع لواف تناءددر عمره واخب :اكه اذه الخ القل "عق ودصورت نكل ذ كر شيدة اسك نا عن عض 


الاجماع شايد اشاره به صاحب رياض باشد. لعله كذلكك اظهار نظر خود صاحب جواهر است يعنى جه بسا واقعاً اجماعى باشد 


به اين دليل كه مذهب اكنون و بيش از اين بر آن مستقر بوده است. 
يس روشن شد كه قول واضحى نسبت به وجوب طواف نساء در عمره ى تمتع وجود ندارد. 
بررسى ادله 


استصحاب عدم حليت مى كنيم تا خلاف آن ثابت شود. منتهى ما در شبهات حكميه استصحاب را جارى نمى دانيم ولى اكر 


توان دل خوش داشت. 


روايات در جهار باب از ابواب احرام و طواف و تقصير و ابواب اقسام الحج است 


حديث ” باب 77 از ابواب احرام: 


0 


عدي لل عَنْ زُرَارَه بن قال لك 
اكه وس أت تي حل اقم تعبت بين الشفاز اوهو قد 


1 
3 


يرفيف 


اولا- من كل شىء نساء را هم در بر مى كيرد و ثانياً روايت نامى از طواف نساء نمى-برد و حال آن كه امام در مقام بيان هم 
هست. جمله آخر نشان مى دهد كه كاملاً در مقام بيان استء زيرا يكك دستور اضافى هم مى دهد ولى نامى از طواف نسا 


ثمى -برد. 
حديث اباب ”/از ابواب طواف الثمناء 
مُحَمَلٌ * نُ يَغْقُوبَ عَنْ مُحَمَدِ بن يَختى عَنْ مُحَمَدِ بن أخترل عَنْ مُحَمدِ بْنِ عي ى قال كنت أَبوالْقَاسِمِ مُحَلدَ بن موس 


الرَاٌِ إِلَى الوّجى ع- يَثه َشألهُ عن الُْمْرَه الْممُولَهِ َل عَلَى صَاحِبهَا طَوَافُ النسَاءِ وَ الْعَمرَهِ الى يتم بها إِلَى الوح كنب 


- 


ما 


عر 


الْعمْرَهُ الْمَِثُولهُ فَعَلّى صَاحِبِهًا طَوَافٌ النَسَاءِ وَ أَمَا الى يت تمَنٌّ بها إِلَى الْحج لئس عَلَى صَاحِبِهَا طَوَافٌ النّسَاء 


سند اين روايت مانند روايت قبل نيست ولى دلالت آن بهتر است؛ جون خيلى روشن و صريح وجود طواف نساء براى عمره ى 
تمتع را نفى مى كند. مراد از عمره مبتوله عمره مفرده است. 

حديث ‏ باب ”6ازابواب طواف التساء 

و بِإِسمَادِءِ عَنْ محمد بْن الْحَسَن الصَّفَارٍ عَنْ مُحَمَدِ بْن عفد الْجَبَارٍ عن الْعبّاس عَنْ صَ وَانَ بن يَخى قَالَ سَرألَهُ أبُو > 
ع عَنْ وَجُلٍ تَمَتَّعَ الْحَمْرَهِ عَْرَِ إِلَى الْحجّ قطافٌ وَ سَعَى و قَصّرَ هَل عَلَهِ طَوَافُ النسَا ءِ قَالَ لَا إِنّمَا طُوَافٌ النّسَاءِ بَعْدَ الرجُوع مِنْ منّى 


- 


بعد الرجوع من منى يعنى مربوط به حج است نه عمره. 
نين ناته ]اذ انؤانى اللقصير: 


مُحَمَلٌ * لحن اناده عن موتوى بن قاسم عن إنواجيع بن أبى سد مماكك عن معاوبة بن عمَارٍ حَنْ أبى عد اللو فى 
00 00 را 00 لسار ق مِنْهَا حبك فَإذًا فَعلْتَ 


0 


ص: عع" 


شاهد اين كه تقصير فقط مربوط به مو است در اين روايت هست. شاهد ما براى بحث خودمان, فاذا فعلت ذلكك فقد احللت 
من كل شىء است. كه از تمام جيزها كه ب يس از احرام بر تو حرام مى شود حلال مى شوى. روايت از نظر دلالت و سند خوب 


است. 
حديث ” باب ١‏ ازابواب التقصير: 
وعَنْهَ عَنْ عَدْدِ الوَّحْمَن من عَنْ عد الل بن بَِانٍعَنْ أبى عبد اللّوع قَالَ مغك يَقُولَ طَوَافُ الْمََمَّ أن يَطوفٌ بالْكغيه- و 


لاواقن و موري قري ورور ان ري د عل 


مشخص نيست كدام عبدالرحمن است. اين هم اطلاق دارد و مى كويد وقتى اب بن كارها را انجام داد مَل مى شود و اين 
اطلاق شامل زنان هم هست. 


دوك #نان 1 از انوات القصي + 


سه عقعدادمي و سه م 


تار ل وود لكر و رات ارم 
وَ حل لَك كل شَئ ء 
دهد. جون اكر قرار باشد طواف نساء انجام دهد» جاى آن بعد از تقصير است نه قبل از آن» و اين روايت تقصير را آخرين 


مهل عرقي كرقهة الب يتن قاو ان ده طوات سا ء عدر امال نمت 


ص: أحكرف 


حديث اباب مازابواب التقصير: 


++م1 تعيل : يَعْقُوبَ عَنْ عدو مِنْ أَط ايا عَنْ أ + مد بن محمد عَن الْحَس:ٍ نان شيل عن حعاد بعري عن تعمد بن 


بح سدس 


مون َالَ قَدِمَ أبّو الْحَسَن ع مُتَميّما ليله عَرَقَه - لاقيو أعل و أتى يعض غوازيه © اهل بالك وغوت 


ب ير سيو عمسن 


حديث ١‏ باب ” از ابواب اقسام الحج: 


ععم؟1 و مع2؟١‏ مُحَمَلٌ : الْحسَنٍ يسراد عَنْ رد بن عبد الل عن لحاس و الْححسنٍ عَنْ لي عَنْ فَضَالََعَنْ مُعَاوِيَة و َل عَنْ 


مُححمّدِ بن الْحسين عَنْ صَ وَانَ عَنْ مُكراويّة عَنْ أبى عد اللو ع .... وَ أَمًا | 7 بالْعَمْرَهِ إِلَى الْحدجٌ عليه تَلانَهُ أَطَوَافٍ بِالْبِتِ 3 


اين يكك روايت است جون هر دو طريق آن به معاويه بن عمار مى رسد و مبناى ما هم اين است كه تعدد روايت به اعتبار راوى 
اول در نظر مى كيريم» ولى معلوم نيست جرا صاحب وسائل آن را دو روايت به حساب آورده است. سند روايت ظاهراً معتبر 
دارد» و اكر طواف نساء در عمره هم بود بايد بفرمايد جهار طواف. 
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در ادامه ى بحث ديروزء كه هشت روايت دال بر اين كه طواف نساء جزو اعمال عمره نيستء دو روايت ديكر هم ذكر مى 


حديث 5 باب ؟73 از ابواب احرام: 


مر 


متعه 


احمد بن محمد جون از ياران امام رضاست احتمالا همان بزنطى است. فنسختها يعنى اعمالت تمام مى شود. در اينجا هم ابداً 


صحبتى از طواف النساء نشده است و روايت ظهور دارد در نفى طواف نساء. 


حديث ه باب 77 از ابواب احرام: 


و اعد اللّوع عَنْ وَل تى بالكو مفردا ثم دحل مكة و 
00 ل ا ١‏ بكرن سان الو شق ا كنا بعٌ أن يحل حَنّى يِل 
الود كلد 


ما روايت ديكرى از معاويه بن عمار داشتيم يم ولى مفاد آن حديث با اين فرق دارد و اين يكك روايت مستقل است. فليحل اشاره 
به تقصير دارد كه با تقصير از احرام بيرون مى آيد و همه جيز بر او حلال مى شود. امام با اين كه در مقام بيان است از طواف 


نساء سخن به ميان نياورده اعيت»: 


هون يها ٠‏ حديث براى تأييد حرف ما دال بر اين كه طواف نساء جزو اعمال عمره-ى تمتع نيستء وجود دارد. ولى يكك 


ص: 71 


حديث لاباب ”/از ابواب طواف: 


١5‏ و عَنْهُ عَنْ محمد بن جبترى عَنْ مُلَتِمَانَ بن حَفْصٍ الْمَوْوَزِئٌ ع الْققيوع قَالَ ذا عجٌ الوَجَلُ هَدَحَلَ مكة مُتَمتعاً قَطَافَ 


عن بجني 


د 
ارم ا إؤاهع” ل سنن حَنَا الَنْسَاءَ لأنَّ عَليْه 


مراد از الفقيه امام معصوم است و شايد به دليل تقيه اين كونه از او نام برده اند و ظاهراً هم مراد امام هفتم عليه السلام استء 


ورالة و ساق دكن معفتوهان تقتد | كدخ فونه اميك تنكف لضان لات" تان اف لجل النشاء ظوافات ١":‏ عليه 


اند إميعه "لاك عايةطوانا وماك 31 


سند روايت خوب است به جز سليمان بن حفص مروزى كه به صورت كامل مجهول الحال است و در ضعف و توثيق او جيزى 
ذكر نكرده اند» هر جند كثير الروايه استء البته كثير الروايه بودن نه اين كه روايات او خيلى زياد باشد» در جامع الرواه در نيم 


صفحه به روايات او اشاره شده اسثت. 
سه اشكال به متن روايت وارد كرده اند كه به نظر ما همككّى قابل جواب است: 


اشكال اول: كلمه ى طوافان هم از نظر قواعد نادرست است و هم از نظر محتوا. از نظر قواعد جون اسم إِنَّ استء بايد منصوب 
باشد و به صورت طوافين نوشته شود واز نظر معنى هم اين فرد جون طواف حجش را انجام داده» با فرض وجوب طواف نساءء 
تثفا نكك طواف: د يكن ب ر كرد اوؤسّت:ثة دو طؤات :وات اين :الست كه ابن تستخكة معت ر فيسة و همان طور كه كقته شد در 
نقل استبصار طوافاً آمده است و نسخهى تصحيح شدهى آل البيت هم طوافاً ثبت كرده است و در ياورقى نسخهى قديم هم 
53 هده كاهو اقصضاز وان امد ايك 


ص: را 


اشكال دوم: بعضى كفته اند كه دليلى بر اين كه اين روايت مربوط به عمره است نداريم و به عبارت ديككر صريح در اين كه 
مربوط به عمره است نيستء شايد ناظر به عمره نباشد بلكه ناظر به حج باشد كه حج هم داراى طواف نساء است. مبهم هم كه 
باشد بر وجود طواف نساء در عمره ى تمتع دلالت ندارد. در جواب بايد كفت كه دو نكته در حديث هست كه نشان مى دهد 


مربوط به عمره است: 


»نكتهدى اول " دخل مكه متمتعاً " است نه اين كه رفته اعمال وقوف و منى را انجام داده بعد وارد مكه شده استء عبارت 


نشان مى دهد كه اين فرد اول كارش استء دخل متمتعاً يعنى تازه محرم شده است. 


© نكته دوم كلمه ى قَصّر است. تقصير در منى است نه بعد از سعىء دو بار كه تقصير نداريم ولى البته در برخى نسخ قصّدر 
ندارد مانئد ا ستبصار و ما در حاشيه ى عروه هم به اين موضوع اشاره كرده ايم. يس اشكال متنى دوم قابل خدشه است و وارد 


سسك. 


اشكال سوم: روايت صلاه را هم بعد از طواف نساء به عنوان يكى از اعمال ذكر كرده استء ولى مى دانيم كه براى حليت 
نساءء» خود طواف كافى است و صلاه شرط طواف است و شرط حليت نساء نيستء بنا بر اين اكر كسى بين طواف و صلاه آن 
مرتكب اين كار شود» دجار مشكل نمى شود و فاصله كم بين طواف و صلاه مضر نيست. ازاين اشكال هم جواب داده مى 
شود كه جه بسا امام اين را به عنوان لازم و ملزوم ذكر كرده است. نه از باب شرطيت» نه اين كه هر دو شرط است بلكه معناى 
آن اين است كه طواف يكك نماز هم لازم دارد. 


ص: الخرض 


جمع بندى اين است كه اين روايت اشكال متنى مهم ندارد و اشكال اصلى آن در سند آن است. حال اكر فرض كنيم سند و 
دلالت درست باشدء يكك روايت معرض عنها و بر خلاف اجماع و خلاف ما اشتهر بين الاصحاب نمى تواند با آن ده روايت 


دو نكته ى كوتاه را در يايان بايد تذكر داد: 


نكتهى اول اين كه اكر قائل شديم به طواف نساءء آيا محل به جا آوردن آن قبل از تقصير است يا بعد از آن؟ ظاهر حديث 


اين است كه بعد از تقصير بايد به جا آورده شود ولى عروه آن را قبل از تقصير ذكر كرده است و اين با متن حديث سازكار 


نسست. 


نكته ى دوم اين كه برخى اشكال كرده اند كه اين كه كفتيد وقتى فرد از حالت احرام عمره بيرون آمد همه جيز بر او حلال 
است جز صيد ولى صيد به دليل احرام نيست كه حرام است بلكه به دليل حرم استء كندن كياه حرم هم جائز نيست و در 
اينجا بايد به آن هم اشاره كنيد. ولى جواب اين است كه كندن كياه حرم جزو تروكك احرام نيست ولى صيد يكى از تروكك 


است. 
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امام مانند عروه ينج شرط براى حج تمتع ذكر كرده اند. عبارت تحرير جنين است: 


مسأله ١‏ يشترط فى حج التمتع أمور: أحدها- النيه» أى قصد الإتيان بهذا النوع من الحج حين الشروع فى إحرام العمره فلو لم 


ينوه أو نوى غيره أو تردد فى نيته بينه و بين غيره لم يصح. 
ص: 16٠١‏ 


امام نيت را تفسير كرده اند جون اصل نيت اتفاقى و اجماعى است و محل بحثء مراد از نيت است و لذا امام تفسير خود را 


دو مطلب را به عنوان مقدمه بايد تذكر داد. 
مطلب اول 


ابتدا بايد يكك قاعدهى كلى را بيان كرد و سيس به سراغ جزئيات رفت. نيت در همه-ى عبادات لازم است و لازم نيست 


احاديث را براى اثبات اين منظور جستجو كرد. هر جند رواياتى هم داريم ولى به حكم عقل عبادات نيت مى خواهد. زيرا 


اعمال انسان دو نوع است: 


© اعمالى كه يكك صورت بيشتر ندارد مانند شرب ماء و غسل ثياب كه صور مختلف ندارد و نيت نمى خواهد. طبيعى است 


بحث در جائى است كه نذر نكرده باشد. 


* اعمالى كه ظاهر خارجى آن يكك شكل است ولى جند نوع مى تواند داشته باشد مانند دفع المال به غير كه كاه هبه استء 
كاه قرض استء كاه امانت و كاه ثمن البيع است و كاه زكات و كاه كفاره. تفاوت اينها جز با نيت نخواهد بود. اين نياز به آيه 


در حج هم مى بينيم كه حج انواع مختلف دارد. يكك فعل است ولى عناوين و احكام مختلف دارد. در اينجا بايد تفاوت را به 
وسيله قصد انجام دهيم. مثل خم و راست شدن كه مى تواند براى ورزش باشد يا براى تعظيم يكك بشر يا براى نماز. يس حتى 
اكر دليل ديكرى هم مانند روايات در كار نباشد» همين براى دليل كافى است و شارع هم اين را امضاء كرده است. 


ص: درهكا 


مطلب دوم 


نكته ى دومى كه به عنوان مقدمه بايد كفته شود اين است كه نيت يكك امر بسيط يعنى ساده است ولى بعضى از فتاوى آن را 
يبجيده كرده و عده اى را به وسواس انداخته استء. استفاده از تعابيرى مانند اخطار بالبال و امر كامن فى النفس و تلفظ باللسان 
ديكر لازم نيست. نفس بلند شدن براى خوردن سحرى و حركت براى رفتن به مسجد نشانه نيت است. نيت امر ساده اى است 
آن را بر مردم مشكل نكنيد. 


مراد از نيت 

وامااين كه مراد از نيت در اينجا جيستء جند احتمال در اينجا ذكر كرده اند: 

.١‏ نيه حج التمتع بتمامه» كه اين را عن ظاهر الاصحاب نقل كرده اند و امام هم همين نظر را دارند. 
". نيه الاحرام نه حج تمتع 

*. نيه الخروج الى مكه » كه معنى ندارد زيرا خروج به سمت مكه براى انجام جه كارى؟ 

؟. قصد قربت 

ه. نيه المجموع و الاجزاء 

عبارتى از مسالك را در اين زمينه به نقل از مسه مستمسكك, ج 1١‏ ص 184 مى خوانيم: 


قال فى المسالككث: «قد تكرر ذكر النيه هنا فى كلامهم. و ظاهرهم أن المراد بها نيه الحج بجملته. و فى وجوبها كذلكك نظرا. و 
وجه النظر: ما أشار إليه فى المدارككء من أن مقتضاه أنه يجب الجمع بين هذه النيه و بين نيه كل فعل من أفعال الحج على حده. 
و هو غير واضح. و الأخبار خاليه عن ذلك كله 


ص: 507 


كلام ديكرى از صاحب رياض در ج *. ص 178: 


و شروطه أى التمتع أربعه: النيه وتعلةك ل إشسكال ]3 أرية اي الحلرصي و القريه كناافى كل عبادم. أو نيه كل من العمره و 
الحج و كل من أفعالهما المتفرقه من الإحرام و الطواف و السعى و نحوهاء كما يأتى تفصيلها فى مواضعها إن شاء الله تعالى» 
كما قيل. أو نيه الإحرام خاصه؛ كما فى الدروس. إِلَا أنه حينئذ كالمستغنى عنه. فإنه من جمله الأفعال و كما يجب النيه له كذا 
يكن درون وكيا كل ان ١‏ كتويها اك تلود حب وه لكر حرا الاير ف لني كك عن الاتبحات الله كليل على 
شرطيتها و وجوبها بهذا المعنى» و الأخبار خاليه عن ذلك كله. 


حق در مسأله همان است كه امام فرمود كه كل حج را از ابتدا نيت كند زيرا حج يكك امر يكيارجه و وُحدانى است» هر جند 
اعمال آن از هم جداستء ولى اينها هم افعال يكك واجب شرعى است مانند ركوع و سجود هر جند مانند آنها به هم اتصال 
ندارد» وهر جند عمره جداست ولى با حج يكك عمل است و كسى نمى تواند فقط عمره ى تمتع انجام دهد و حج را تركك 
كند. اشكال مسالكك و مداركك و مانند آن كه بايد دو نيت كنند» وارد نيستء زيرا جه اشكالى دارد كه دو نيت كنند» بلكه 
ضرورى است كه هم نيت كل وهم نيت جزء كنند. در نماز هم همينطور است ولى در كمون نفس است و نيت اجزاء ديكر 
اظهار نمى شود. اين نه تنها اشكال ندارد بلكه بايد جنين باشدء زيرا از عناوين قصديه است. هر تعبيرى كه داشته بأشيد مانند 
نيت اجمالى و نيت تفصيلى فرق نمى كند. و اين كه كفته اند اخبار خاليه عنه استء اين هم اشكالى ندارد» زيرا احتياجى به 


ذكر در روايت نيسثك. 


ص: إوذذكنا 


نيت نماز عصر به نماز ظهرء يا وقتى مى كويد اجعلها عمره التمتع اينها يعنى نيت را بركردان. 
ولى اد بن كه كفته اند ما در اخبار نداريم» جنين نيستء و اخبار متعددى هم داريم كه نيت را براى كل اعمال در نظر كرفته اند. 
حديث ١‏ باب 71 از ابواب احرام: 


/ا1664 محمد بْنٌّ الْحَسَن بِإِسْمَادِهِ عَنْ أَحْمَد بن مُحَمَدٍ بْن عيسدى عن ابن أبى نَصُدر عَنْ أ 
كيف يَضْنَعٌْ قال يَنْوى العْمْرَةَ وَ يُحْرِمٌ بالحج 


حديث ” باب 77 از ابواب احرام: 
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114 بتارو عن تردي نالفاي ,عن 1 
الح ذا دَخَلْتَ مكة طَفْتٌ الت وَ صَلَيتَ وَ خللتٌ 


لب بالحج يعنى نيت حج كن. 


حديث ” باب 77 از ابواب احرام: 


خا 


ار لي ا ل قال تأتى الْوَفتَ 
وثَسشٌَ 1 
0 لكك أَنْ > ا 

اين حديث صحيحه است. 


حديث ع باب 77 از ابواب احرام: 


ص: برذذنا 


قَالّ قلت 


ال ل ولاه لم ا ل 


عم 


متعه 
اين روايت نيت كل و جزء رابا هم دارد. 
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حديث ١‏ باب 14 از ابواب احكام العشره: 


علد إل يعارت عن تون بع عن لعسدن تعقو روعت 2ن كك زوالعكم ل عَنْ إشريحاق بن عَمَّارٍ عَنْ أبى 
الل د كتْلَتَ الْحنِيفيَة وَ لَا تَطَلبنّ أَنْ تَكونَ رَأساً فتكونٌ َنبا وََلَا تشتأكل 


لاس با فتَفَْرَ َك مَؤْقُوفٌ لَا مَحَالَه وَ مَسْتُولٌ قَإِنْ صَدَْتَ صَدَفْنَاكَ وَ إِنْ كَذَّبْتَ كذَّبئاك 


كذب حرام است ولى اككر به خدا و ييامبر و ائمه نسبت داده شودء بيشتر نكوهش شده است. امام باقر عليه السلام مى فرمايد 
كه دروغ نكو كه دينت رااز دست خواهى داد. و نخواه كه ريبس شوى كه دم و دنباله رو خواهى شد. به ما جيزى نسبت نده 
كه با آن از مردم جيزى بككيرى كه فقير خواهى شد و روز قيامت از آن مواخذه خواهى شد. اكر راست كفته باشى ما تو را 


تأييد خواهيم كرد و اكر دروغ بككويى ترا تكذيب خواهيم كرد. 


مى دهند. اكر دين آميخته با خرافات شدء تمام اصالتهاى دينى از دست خسواهد رفت. انككيزه بيدايش خرافات جند جيز است: 
ص: 7١00‏ 


.١‏ خواب _ خوابهائى كه عده اى مى بينند كه مقدارى از آن راست است و مقدارى از آنها دروغ. خواب در اسلام حجت 
نيست. احدى نمى كويد خواب حجت استء نه شيعه و نه سنىء اككر خواب حجت بود هر روز جيزى به دين اضافه مى شد. 
يايه و اساس قرار دادن خواب, رفتن به سراغ خرافات است. اين موضوع به صدا و سيما هم كشيده شده است و كاه در اين 
رسانه هم اين مسائل مطرح مى شود. برخى خطباء هم به اين مسائل دامن مى زنند. يايه و اساس جمكران خواب نيستء بلكه 
بانى اين مسجد در بيدارى حضرت را ديده است و خواب حضرت يوسف را كه او يكك ييامبر بود با خواب انسانهاى عادى 


نبايد قياس كرد. 


؟. جهل _ منشأ ديكر خرافات جهل است. ما مراجعاتى داريم كه نشان مى دهد جهل حككونه منشأ برخى خرافات شده است. 


كل خانؤاده اى افك من كردلك كد حو كفس ١‏ نهنا را دزذيده وندو فرؤستائ كفن كردم اند عار يشكلات اران شده اند 
". افراد سوء استفاده جى _ منشأ سوم خرافات» افراد سوء استفاده جى هستند» جه سوء استفاده مالى و جه حتى جنسى. 


؟. بيكانكان _ منشأ جهارم خرافات» بيكانكان هستند كه براى ضربه زدن به مسلمانان خرافات را كسترش مى دهند. بهائيت 
مجموعه اى از خرافات است. 

دروغ بر خدا و ييامبر بستن و آن را به دين وصل كردن ذنب لايغفر است جون بايد همه كسانى را كه منحرف شله اند به راه 
راست بركرداند و جنين جيزى ممكن نيست. راه اين است كه مردم احكامشان را از اهل علم بككيرند و به سراغ جيزهاى ديكر 


نروند» مراد از مستأكل بالعلم مذكور در روايت همين است كه دروغى را به خدا و ييامبر ببندند و آن را مايه ى كسب درآمد 


قرار دهك. 


ص: 6 
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كفتيم كه مراد از نيت در اينجا قصد عنوان و ممتايز كردن حج تمتع از حج قران و افراد است. و همجنين كفتيم در يايان اين 
مسأله» امورى شايسته ى ذكر است و امر اول آن راجع به قصد قربت بود كه كذشت. دو امر ديكر باقى است. 


امر دوم: نزاع لفظى در برخى مباحث 


امر دوم اين است كه بحثهائى در كلام اصحاب و نيز اهل سنت ديده مى شود كه در حقيقت نزاع لفظى است و اختلاف واقعى 


و الظاهر أنّه ليس مرادهم منها هنا الخلوص و القربه. أو نيه كل من الحج و العمره أو كل من أفعالهما المتفرّقه, أو نيه الإحرام 
خاصًه. أو نيه المجموع جمله. ... بل المراد: نيه خصوص التمدّ » لتتميز عن القسمين الآخرينء أو عن العمره المفرده. كما أوجبها 
فن | لمختلف و غيره 


شما كه مى كوييد مراد خصوص تمتع است و ديكر تفسيرها را رد مى كنيد» مكر تمتع مكر غير از اين مجموعه اعمال است و 
مكر غير از عمره و تمتع است. اينها كه مشابه هم هستند. كلمه تمتع كه معيار نيستء اين فرد اين اعمال را و مضمون را نيت 
كرده و اينها نزاع لفظى است. حتى احرام هم همين استء احرام براى تمتع است يا براى خود احرام؟ اينها كه مى كوييد مراد 
از نيت اينها نيست» جيزى جز حج تمتع نيست. وقتى مى كويد اين نيست يعنى اكر اين باشد كافى نيست و حال اين كه هر 
يك از اينها كه باشد كافى است و نيت درست است. 


ص: 701 
شاهد ديكر در اين زمينه» سخن علامه در تذكره ج ل ص 778 است كه ناظر به سخن اهل سنت است: 


مسأله :08١‏ يشترط فى التمتّع: التتهه على ما سبقء فلو لم ينوه» لم يكن متمبّعا و لم يجب الدم, و هو أحد قولى الشافعى. و فى 
الآخر ( قول دوم شافعى ): يكون متمّعا و يجب الدم. لأنّه إذا أحرم بالعمره من الميقات و حج من سنته؛ فقد صار جامعاً بينهما 
فيجب الدم و الحقٌّ خلافه. 


قول دومى بااولى جه فرقى دارد كه مى كوييد الحق خلافه؛ اولى اجمال است و دومى تفصيل. جه عامه و جه خاصه در كير 


يكك نزاع لفظى شده اند و هيج فرقى بين اين تفاسير مختلف وجود ندارد. 
امر سوم: آسانى و دشوارى نيت 


امر سوم نكته ى قابل ملا-حظه اى است. عده اى كفته اند نيت هم خيلى آسان است و هم خيلى مشكل. آن جه خيلى آسان 
استء نيت اصل فعل استء مانند خيلى از كارهاى ما مانند خوردن و آشاميدنء تمام افعال اختيارى ما با نيت انجام مى شود. و 


عبادات هم با همان نيت صورت مى كيرد بعلاوه ى قصد قربت. وقتى مثلا ما از منزل به قصد شركت در درس بيرون مى آييم» 
اينطور نيست كه در آستانه ى خروج از منزل» كنار در بايستيم و بككوييم من مى خواهم براى حضور در مسجد اعظم و شركت 
در درس از منزل بيرون بروم» هيج كس اين كار را نمى كند. نيت جه در افعال عادى و جه در اعمال عبادى؛ كارى است 
بسيار آسان. آن جه مشكل است قصد قربت است. اين كه فرموده اند» ريا در امت من از جاى ياى مورجهى سياه روى صخره 
ى سياه در شب تاريكك ينهانتر است» حكايتكر دشوارى اين امر است. صاحب جواهر در ج ؟ در مباحث نيت وضوء نكته اى 
دارد كه هم بايد آن را بدانيم و هم به بقيه بككوييم. سخن صاحب جواهر اين است كه برخى افراد آن بخش ساده ى نيت را هم 
آن جنان دشوار و ببجيده كرده اند و حرفهائى زده اند كه سبب شده استء كارهائى عده اى از مردم مانند مجانين بشود. مثلً 
كفته اند نيت اولاً قصد عنوان مى خواهدء بعد اخطار بالبال و بعد بايد قصد الوجه كرد كه خود قصد الوجه دو نوع است: به 
عنوان وصف و عنوان علتء يعنى يكى اين كه نماز را با صفت وجوبش به جا مى آورم كه به اين قصد وجه وصفى مى 
كويند و قصد وجه على هم آن است كه نيت كنم نماز را به علت وجوبش به جا مى آورم و همجنين نيت بايد مقارن اولين 
بخش عمل باشدء مانند همزه ى الله اكبر. صاحب جواهر بعد از اشاره به اين حرفهاء مى كويد برخى كارهائى مى كنند كه 


يشبه احوال المجانين. 


ص: دنا 


زهنا'ظهومن سفن غاراك عضن الأمنحات متعونه أخراق للنيه هن غير تلك الحقية واذلكة الأنه جتلها عداره عن :هذا الحناية 
النفسى و التصور الفكرىء فلا يكتفى بدون الاخطار بالبال للقصد ( قصد وصفى و على ) مع ما يعتبر معه من القربه و الوجه و 
غيرهما مقارنا لأول العمل» فبسببه يحصل بعض أحوال لهم تشبه أحوال المجانين ( جواهر» ج 27 ص 1794) 


ايشان بعد مى افزايد كه اى كاش مى دانستم جه فرقى است بين عبادات و ديكر افعال مكلفين مانند قيام و قعود و اكل و شرب» 
همان طور كه انسان براى آنها به صورت عادى قصد انجام مى كند و آنها را انجام مى دهد و در بارهى نيتش به ترديد نمى 
افتد» در عبادات هم همين طور است و بعد ايشان مى افزايد جه فرقى است بين نماز و وضوء و ديككر عبادات مانند زيارت 
خواندن واقر ا ا عواندق؟ عزاو أنها د جازناين وطوانين تمق اقوكن از خبلى رابك و اسان 1ف اتجاء م ذهدد» 


اين نكته را هم بنده اضافه كنم كه در روايات معصومان عليهم السلام در باره ى نيت مطلب خاصى نيست و از اين بيجيدكيها 


خبرى نس 
اوطردوء ع 


شرط دوم حج اين است كه عمره و حج هر دو در اشهر حج واقع شود. و اشهر حج هم شوال و ذى القعده و ذى الححه است 
ولى جند قول ديككر هم در اين زمينه هست. يس دو فرع داريم: 


* فرع اول در اشهر حج بودن عمره و حج تمتع 


ص: 23209 


© فرع دوم خود اشهر الحج 
نزد شيعه و سنى اقوال مختلف در باره ى اشهر حج هست. عبارت تحرير جنين است: 


ثانيها- أن يكون مجموع عمرته و حجه فى أشهر الحج. فلو أتى بعمرته أو بعضها فى غيرها لم يجز له أن يتمتع بهاء و أشهر 
الحج شوال و ذو القعده و ذو الحجه بتمامه على الأصح. 


قيد بتمامه به ذوالحجه برمى كرددء در برابر اقوالى كه ذى الحجه را فقط ده روز اول يا تا شب عيد يا روز عيد مى دانند» امام 


نظر خودش را بيان كرده كه تمام ذوالحجه جزو اشهر الحج هست. 
بررسى فرع اول 


در فرع اول» اين اجماعى اصحاب است كه وقوع عمره ى تمتع و حج تمتع بايد در اشهر الحج باشد. صاحب جواهر در ج 218 


ص ١١‏ مى فرمايد: 

و الثانى وقوعه فى أشهر الحج بلا خلافء بل الإجماع بقسميه عليه 

هر دو قسم اجماع يعنى محصل و منقول براين است كه عمره و حج تمتع هر دو بايد در اشهر الحج باشد. 
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در ادامه ى فرع اول كه مربوط به وقوع عمره و تمتع در اشهر حج استء كفتيم كه در اين موضوع اصحاب ما اجماع است و 
اهل سنت به كونه اى كه خواهيم كفت اجماع ندارند و به عنوان نمونهه سخن صاحب جواهر را هم نقل كرديم. نمونه ى 


ديككر در اين زمينه» سخن مرحوم نراقى در مستند» ج١١‏ ص 717 است: 
ص: 7582٠‏ 


الثانى: أن يكون مجموع عمرته و حتجه فى أشهر الحج. بخلاف القسمين الآخرين, فإنّ عمرتهما لا يشترط أن تكون فيها و إن 
اشترط كون أصل الحجٌ فيهما فيها أيضا. ثم ما ذكرنا من اشتراط كون المجموع فى أشهر الحجٌ مما وقع عليه الإجماعء و نقله 


شاهد ما ثم ما ذكرنا به بعد است كه همان طور كه مرحوم نراقى كفته استء نقل اجماع در كلمات اصحاب مكرراً آمده است. 


وأمًا شروط صحه التمتع فهى أربعه: الأوّل: النيه ... و الثانى: وقوعه بأجمعه فى أشهر الحيّ أى: الإهلال بكلّ من العمره و الحجّ 


فيها عندناء و النصوص ناطقه به» و إن وقع الإحلالل من الحج و بعض أفعاله فى غيرها. و اكتفى مالكك فى عمره التمة بوقوع 
الإحلال منها فيها و أبو حنيفه بوقوع أكثر أفعالها ( عمره ) فيها ( اشهر الحج ). و الشافعى فى أحد قوليه بوقوع أفعالها غير الإحرام 
فيها ( يعنى احرام مى تواند در ماه رمضان باشد. ) 


اختلاف اقوال عامه را در اين نقل قول مى توان ملاحظه كرد. يس تكميل اعمال حج شايد بتواند بعد از ماههاى حج باشد ولى 


آغاز و شروع آن نمى تواند غير ازماههاى حج باشد. 
دليل مسأله 


يكك دليل مسأله اجماع است كه در نقل اقوال كذشت. حال يس از روشن شدن اقوال عامه و خاصه به سراغ دليل مى رويم. 


دليل ما در اين مسأله روايات متضافره صحيحه و غير صحيحه استء كه در ابواب مختلف يراكنده است. 


ص: من 


حديث ١‏ باب 18 از ابواب اقسام الحج: 


مُحَمَلٌ * بن اَن بإشمَادِ عَنْ مُومرى بن القَاسِم عَنْ محمد بن عراف رٍحَْ ُمَوَ بن يَِيدَعَنْ أبى عَبِدِ اللّوع قَالَ من دَحَلَ 


دكة مغتيراً مفردا شغزه فقََى خرئهُ حرج كان َلك له وَِنْ أَقَامَ إلى أنْ ؛ يذركة الع كانت خهرقة امنعة و قال لفق بكرة 
عه إن فى أَشْهْرِ الْحج 


اين حديث صحيحه است ولى صاحب جواهر كاه عمر بن يزيد را توثيق كرده و كاه تضعيف كرده است. 


حديث 7 باب ١‏ از ابواب اقسام الحج: 


6 
6 


نَهُ قال مَنْ ححج مُعَْمِرأ فى شُوَّالٍ وَ مِنْ ئته 
شْهْرَ الْحَج شَوَالٌ وَ ذُو الْمَعْدَهِ وَدُو الْحِبهِ- 


حديث ع باب 4 از ابواب اقسام الحح: 


4 و عَنْهُ عن ابْن أبى مير عَنْ ع د الل ْن مُشكات عَنْ إِبْرَاهِيمَ بن مَيْونٍ وَ قَدْ كان إِبْرَاهِيمٌ بن ثرون يلك الله معنا 
الْمدِيهِ َالَ قْتُ لأبى عبد اللّوع ... ْم قَالَ أمّا أَنْتَ فنك تَمَنَّْ فى أَشْهّر الْحجّ .. 


21000 


حديث ” باب ه از ابواب اقسام الحج: 


1677 و عَنْ ص هُوَانَ بْن يَحتى عَنْ حَمَادٍ بن عِيسَى و ابْن أبى حُمَيرٍ عَنْ عر بن دين عن رَُارَ َال سَأَْتُ أب شفع عن الى 
لق اننظ ة للح فى افطل كان المقعة تقلت فا المفعة تقال بول بالخ فى أخهر الك + 


ص: خلا 


اين هم صريح در مقصود است. 


روايت ه باب ١١‏ از ابواب اقسام الحج: 


- 


١ 


0 


0 و عَنْ عِدَهٍ مِنْ أض ححابنا عَنْ سل بْن زِيَادٍ عَنْ أَحْمّد بن مُحَمَّدٍ بْنِ ابى نصر عَنْ مُثنى الحناط عَنْ زْرَارَة عَنْ أبى جَغْف رع 
قَالَ الْحج أشْهُرٌ مغلوماتٌ شَوّال وَ ذو الْمَعْدَهِ وَ ذو الْحِبهِ- لَيِسَ لأَحَدٍ أنْ يح فيمَا سِوَاهُنَ 


بنا بر اين» اين مسأله علاو بر اين كه اجماعى است روايات متكاثر هم دارد. 


فرع دوم 


آشنائى با اقوال در مسأله» عبارت مرحوم نراقى در مستند» ج 2١١‏ ص 757 خيلى خوب است: 


ثم أشهر الحج هى: شوّال و ذو القعده و ذو الحبجه. كما عليه الإسكافى و الصدوق و الشيخ فى النهايه» بل الأكثر كما قبل؛ و 
عليه كافه المتأخرين» و به استفاضت الروايات ( قول اول ).و قال السييد و العمانى و الديلمى: هى الأولان مع عشره من ذى 
الحيجه ( قول دوم ) و قال الشيخ فى الجمل و الإقتصاد و القاضى فى المهذّب: مع تسعه منه ( قول سوم ).و عن الحلبى: مع ثمان 
منه ( قول جهارم ) وعن الخلادف و المبسوط: مع تسعه منه و ليله يوم النحر إلى طلوع فجره ( قول ينجم ).و عن الحلّى ( مراد 
ابن ادريس است.): إلى طلوع شمسه ( قول ششم ) و لا فائده فى هذا النزاع» بل فى الحقيقه هو لفظىء للاتّفاق على خروج وقت 
بعض الأفعال بمضى العشرهه و بقاء وقت البعض إلى ما بعدها أيضا. 


ص: رضلا 


آورد. مطلب يكى است هر جند بيانها فرق دارد. 


دليل مسأله 

دليل اول اين مسأله: ايد شريفه ١97‏ سورةى متا ركه ين بيقر اسح: 

الك شود مكاومات + 

كلمه ى اشهر در اين آيه ى شريفه همه را مى كيرد نه دو ماه و هشت روز ونه روز وده روز راء زيرا ظاهر كلمه ى شهر از 
اول تا آخر ماه است. 


ادله ى ديكر را جلسه ى آينده بررسى مى كنيم. 
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بحث در ادله ى محدوده ى اشهر الحج بود و دليل اول ماء آيه ى 191 سوره ى مباركه ى بقره بود كه ككذشت. مراد از حج در 
اين آيه اعمال مخصوصه طواف و اعمال منى نيستء بلكه شامل عمره و حج است زيرا اعمال مخصوص حج كه در سه ماه 


نيستء بلكه در روزهاى معين از ذو الحجه است و نمى توان كفت حج افراد در سه ماه واقع مى شود. حتى اكر كسى بككويد 
حج ظهور در خود حج دارد و شامل عمره نيست ما مى كوييم ازاين ظهور دست برمى داريم. 


دليل دوم: روايات 

هشت روايت دراد بن باره وجود دارد كه البته به نظر مى رسد برخى از آنها يكى است و ادغام يا منقطع شده است. 
ص: 775 
حديث ١‏ باب ١١ازابواب‏ اقسام الحج 


160/8 مُحَمَدَ بن الْحَسَنِ بإشنَادِِ عَنْ مُوسرى بْنِ الْقّاسِم عَنْ ص ْوَانَ عَنْ مَُراوِية بْنِ عَمَارِ عَنْ 5 عو اللوع قَالَ إِنَّ الله تَعَالَى 
يَقُولٌ الدج أَشْهْدٌ تغثوماتٌ قَمَنْ قَرض فيهِنٌ المح قلا رَفْتَ وَ لا قُسَوقَ وَ لا جدالَ فى الْعَدجٌ- وفع وال و ذو الف كوو ذو 
السك 


حديث 7 باب 1١‏ از ابواب اقسام الحج 


عي اعت ده ع 


٠6/0‏ مُحَمَدٌ بن يَعْقَوبَ عَنْ عَلِىٌ بن إِبْرَاهِيمَ عَنْ أبيه وَ عَنْ مُححَمَدٍ بْن إِشْ مَاعِيلَ عَن الْمَضْ لي بن شَادَانَ جمِيعاً تن اثن أبى حُمَير 


عَنْ مُعََاوِيَةَ بن عَمَارٍ عَنْ أبى عَدْدِ اللوع فى قَوْلٍ الله عَزَّ وَ جل العَحٌ أَشهُرٌ مَغلوماتٌ فَمَنْ فَرَض فيهِنَ احج - وَ الفُْض اتبيه و 
عار وَ للد فى دك فَعلَ ققد فض الح ولا يَفْضٌ الح إلا فى كرده الشّهُورٍ اتى قَالَ الله عرو جل التو أشهر 
تغلوطاتت وهو وال و دو التقداو ذو العاده 


0 


از و الفرض التلبيه تا معلومات اضافه بر روايت قبلى است. صدر و ذيل روايت همان روايت سابق استء» شايد معاويه بن عمار 


خودش روايت را تقطيع كرده باشد. 


حديث "” باب 1١‏ از ابواب اقسام الحج 


بى عَتدٍ اللوع قال الج أَشَهرٌ مَعْلوماتٌ- شَوّال وَ ذو المَعْدَهِ وَ 


- 


8 و عل عن بيه عن ابن ن أبى عُمَير عَنْ مُعَاوِبَة بن عَمّارٍ كَْ 


ذو الْحِبَه الْحَدِيثْ 


يننا 


به نظر مى رسد اينها يكك روايت است كه به سه صورت بيان شده است. 
حديث ه باب ١١‏ از ابواب اقسام الحج 


ص: > 


و 


1607 و عَنْ يِذ مِنْ أَطْميحبًا عَْ سملٍ بن زِيَادٍ عَنْ أمد بْن ميحد بْنِ أبى نَضرٍ عَنْ * مُتَنَى الْحَنَاطٍ عَنْ زَُرَارَةَ عَنْ أبى جَغْفْرع 
كآل لحك أشهه مغلرمات شوال :و ذو الفعدو و ذو الع لفق زاغل اب اسراف 


تن" الحاط ديول الحالع اسك 
حديث 8 باب 1١‏ از ابواب اقسام الحج 


0 


؟اا35 و با بإ 000 ئَانِ عَنْ أبى جَشفّرع فِى قَوْلٍ الل عر وَ جَلَّ الدج أَشْهْرٌ مَغلُوماتٌ- - قال ال وو لت 


ليس لِأَحَدٍ أَنْ بخ يُخْرء بِالْحجّ فِيمَا سِوَاهُنَ 


اين هم با روايت قبلى زراره خيلى قريب الا-فق است و احتمالا- يكك روايت است و به اين ترتيب در واقع تا اينجا دو روايت 


خوانده شد. 


حديث 1١‏ باب 1١‏ از ابواب اقسام الحج 


٠. 


0 و فِى مترانى لحار عن أبيهِ عَنْ سَخدٍ عَنْ أخترك بْنِ مُحَمَدِ بْنِ عيته عق الكو ود امكف د . 
الْمََنَى عَنْ زُرَاَه عَنْ أبى تفرع فِى قَوْلٍ الل عر وَ جل الح أَشْهْرْ مَغْلُومات- قَالَ شَّوّالَ وَ ذو الْقَعْدَهِ وَ ذو الْحِبهِ- قَالَ وَ فى 


حبر آخَرَ و شَهْرٌ مُفْرَد للْعُمِرَهِ وَجَبٌ 
ذيل موجود در روايت قبل در اينجا نيست. مجموع شش روايت اين باب به دو روايت بركشت. 


اين روايت مرسله و مربوط به ماههاى حرام است و تازه شوال را هم داخل ماه حرام كرده و محرم را از آن خارج كرده است. 


حديث ١‏ باب 6 از ابواب اقسام الحج 
١‏ وعَنْ عَلِىٌ بْنِ 0 
حَلَهَا بعر فى َي أَْهِْ اح - فى ف رجب 
دالواو ولس ين 


عَنْ ! 


2 34 


س ماع َ مَرَار نْ سَمَاعَة ا عَئبِ الله كال لمكا بمكة إذا 
بن مَرّار عَنْ وس عن عَنْ بى 2 ور 
أ عاد 


وَهَوْر رََضَانَ- أؤ غير ذَلِكك مِنَ الشّهُور إلَّ أَغْهْر اله 0 ا 


حديث 7 باب ١‏ از ابواب اقسام الحج: 


عدو يج 


محمد بن على بن الح ين بإسْرمَادِهِ عَنْ سمَاعَه بن ِهْرَانَ عَنْ أبى عَدِدِ للّوع أنه م 
أن يه َعْتَمِرَ وَ يَرْجِعَ إِلَى ادو كلا اس َلك وَ إِنْ هُوَ أَقَام إلَى الج فَهُوَ م مُتمَنّمَ أن َس شْهْرَ الْحجٌّ شوال و دو لفق دول 


اين دو روايت هم از سماعه است و به اين ترتيب مجموع 8 روايت به “روايت بركشت. 
شايد يكك روايت را بتوان به عنوان معارض اين روايات در نظر كرفت: 


- 
شه 


ا بن إِبْرَاهِيمَ بإشنًا نَادِهِ قَا ا سوال وذو النقدي واعشة زز تذى الحدة و أشهه التقاحه علدو راهن ذفن 


- 


اما اين روايت معارض نيستء و علت عدم توان آن براى معارضه جنين است: 
3 أولآ جاده نطوم تبسك به اناد عه كن اميك بع تنيك تدارة. 

لكان معاوضي كان اللراية: 

#ثالعا مخالف بشهو و اسنف: 


ذيل روايت ماههاى سياحت را از بيست روز آخر ذى الحجه تا دهم ربيع الثانى را معرفى كرده است. اين موضوع اشاره به اين 


آيه ى شريفه دارد: 
فسيحوا فِى الْأرْض أرْبَعَة أَشْهّر وَ اعْلَمُوا أنَكم غَيِرْ مُغجزى الله وَ أنَّ الله مُخْرَى الْكافِرِينَ ( توبهه ؟) 


امير المؤمنين براى مهلت دادن به مشركين براى يذيرش اسلام به امر يبامبر اين آيات را در ايام حج و احتمالا روز دهم آن 


براى مردم خواندند و لذا اين جهار ماه مذكور در آيه با ١١‏ ذى الحجه تا ٠‏ ربيع الثانى منطبق مى شود. 


نكته ى ديككرى كه در اينجا بايد تذكر داد اين است كه اين كه اين شش قول را نزاع لفظى شمرده شده اند و علاوه بر مرحوم 
نراقى كه جلسهى يبش جمله اى از ايشان را خوانديم» صاحب عروه و صاحب مداركك و صاحب جواهر هم به نقل از 
غيرواحد كفته اند كه نزاع لفظى است. علت اين حرف اين است كه معنى و مفهوم مسلم است و هر كس آن را به كونه اى 
تعبير كرده است. در اينجا جند جيز مسلم است: مسلم اول اين است كه از اول شوال مى توان عمره تمتع را انجام داد و مسلم 
دوم اين است كه اعمال حج هم در روزهاى مخصوص انجام مى شود و مسلم سوم اين كه اعمالى مانند طوافين و نماز آنها و 
سعى را تا آخر ذو الحجه مى توان تأخير انداخت. و حتى در بارهى قربانى هم بعضى كفته اند كه تا آخر ماه مى تواند به 
تأخير بياندازد و البته به نظر ما تا سه روز بيشتر نمى تواند تأخير بياندازد. اختلافها به خاطر اين است كه ملاكك را احرام بكيريم 
يا وقوف در عرفات يا وقوف در مشعرين يا وقوف در مشعرء ولى واقع اين است كه اعمال حج تا آخر ماه ممكن است طول 


ص: ل 
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در احكام العشره ؟ باب با بيش از 0 حديث به موضوع دروغ اختصاص يافته است و اين نشان دهندهى اهميت اين موضوع 
است. يكى از عوامل فتنه و جنكك و مشكلات دروغ است. مضمون اين حديث اين است كه از دروغهاى كوجكك ببرهزييد تا 
كرفتار دروغ نشويد واز شوخى دروغ بيرهيزيد تا به دروغ جدى دجار نشويد. خيلى از كرفتاريها از كارهاى خرد شروع مى 
شود. قرآن هم مى فرمايد لاتتبعوا خطوات الشيطان و حال آن كه به نظر مى رسد بايد بككويد از شيطان تبعيت نكنيد» تبعيت از 


راه شيطان انسان را به تبعيت از شيطان مى رساند. 


حديث ١‏ باب 18٠‏ از ابواب احكام العشره 


م مج ه 


11 مُحَمَدُ بْنُ يَعْقُوبَ عَنْ عِدَّهِ مِنْ أَطد انا عَنْ أَحْمد بْن مُحَمَدٍ بن حَالِدٍ عَنْ إِسِحَاعِيلَ بْن مهْرَانَ عَنْ سَئِفٍ بن عَمِيرَة عَمَنْ 
ده عَنْ أبى جَعفَرع قَالَ كان عَلِيٌ بن المحس ينع يَقُولُ ولد انَقُوا الْكَذْبَ الصّغِير مِنْهُوَ اكير فى كل جد وَ هَزْلٍ قن الوَجَلَ 
إِذّا كَذَّبَ فِى الصّغِيرِ اتا عَلَى الكبير أ ما عَلِمّْْ أنَّ رَسُولَ اللِّ ص قَالَ ما يرَالُ الْعَوِدُ يَض دَق عَمَّى يَكنبهُ اللُّ ميقا وَمَا يرال 


صديقين مقامى والا دارند و همنشين اولياء و انبياء هستند. در اين موضوع يكك نكته-ى روانشناختى وجود دارد و آن اين كه 
انسان كارهاى زشت بزركك رااز كارهاى كوجكك شروع مى كند. معتادين خطرناكك از روز اول جنين نبوده اند. روايتى داريم 


ص: اا 
ان بدأ القتال اللطام 


يعنى ابتداى جنكك يكك سيلى است. مانند سدهاى خاكى كه با روزنه اى و توسعه آن ويران مى شود سد تقوى هم همينطور 


است. همه بايد به هم راست بككُويند دولت به مردم و مردم به دولت و اداره به ارباب رجوع و ارباب رجوع به اداره. 
تذكر در باره ى مسائل روز 


با توجه به نزديكك شدن به ايام دهه فجر, بحمد الله اوضاع كشور آرام است. و براى حفظ اين آرامش بايد تلاش كرد. آرامش 
از سوى همه علاقمندان به نظام بايد حفظ شود. رسانه ها دست به دست هم دهند تا مراسم امسال با شكوهتر از هر سال بركزار 
شود. با ناآرامى هيج مشكلى حل نمى شود. بلكه اوضاع بدتر و بحرانها شديدتر مى شود. انتقاد منطقى تنها در محيط آرام 
قابل بيكيرى است. بايد توجه داشت كه بيكانكان اكنون از ايجاد اختلا.ف حرف نمى زنند بلكه از براندازى نظام اسلامى 


حرف مى زنند. ( بخشهائى از بيانيه اى در اين زمينه خوانده شد. ) 
متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - شنبه ٠١‏ بهمن ماه 48//1١١/1١‏ 


0 30010 ع1 0011ملاد 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 


بحث در شرط سوم حج تمتع يعنى انجام عمره و تمتع در يكك سال بود. و كفتيم از نظر اقوال اجماعى و يا لاقل لاخلاف فيه 
است. در بحث از ادله» هم اجماع حداقل يكك مؤيد بود. ولى دليل اصلى جهار كروه از روايات است كه روايات را به آنها هم 


كروه اول: روايات بيانيه 


اين روايات كه در باب ؟ از ابواب اقسام الحج آ مده است. در اين روايات» وقتى معصوم عليه السلام اعمال حج را ذاكرامى 
كندء به كونه اى آنها را بيان مى كنند كه متبادر به ذهن اتحاد سال انجام اعمال است. اين روايات متعدد است و نيازى به 


خواندن نداريم. 

717١ ص:‎ 

كروه دوم: روايات دال بر اين كه كسانى كه توانائى دارند» هر سال حج انجام دهند. 

مفهوم اين كروه از روايات اين است كه تمام حج در يكك سال واقع شود. به عنوان نمونه جند روايت را مى خوانيم. 
روايت ١‏ باب "از ابواب وجوب الحج: 


4 معد زب يوب عن حِتدَِّ د أطحَابًاعَنْ تل بن زياد عَنْ مُومرى بن الْقَاِم لحي وَ عَنْ محمد بن يَختهى عَنٍ 
مركي بن عَلِىٌ جميعاً عَنْ عَلِيٌ بن جغفّرِ عَنْ أخيه مُوسى ع قَالَ نال َو جل قَرَضٌ البح على أَهلٍ الْجدهِ فى كل عَم ... 


اهل جده يعنى اهل استطاعت. فرض فى كل عام اكر به معناى وجوب باشدء رواب يت ناظر به انواع مستطيع است كه شامل متمتع 
وقارن و مفرد استء ولى اكر به معنى مستحب مؤكد باشد» يكك 3 نوع واحد را هم شامل است و مراتب آن را مى- كويد يعنى 


متمتع يكك سال تمتع واجب و در سالهاى آينده تمتع استحبابى انجام دهد. 
حديث ؟ باب ؟ازابواب وجوب الحج: 


20000 : عَنْ مد هلٍ عن الْحَسَن بن اين عَنْ محمد بن بان عَنْ ف بن ضور عَنْ أبى عدي الع َال إن لعز 
جَلَ فَرَضٌ الْححج عَلَى أَهْل الْجِدَهِ فى كل عَام 


در اين روايت هم مانند روايت قبل اكر فرض به معناى وجوب باشد ناظر به نوع حج است و اكر به معناى مستحب مؤكد باشد 


حديث 5 باب ؟ازابواب وجوب الحج: 


ص: 88 


١‏ و عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ يَحْيَى عَنْ مُحَمَّدٍ بْن أخمّد عَنْ يَعْقَوب بْن يَزِيد عَن ابْن أبى عَمَئِر عَنْ أبى جَرير القَمّىٌ عَنْ أبى عَبِدِ الله 


ع قَالَ احج فَوضٌ عَلَى أَهل الْجِدَهِ فى كلّ عَام 
حديث ٠و‏ 8 ولااين باب هم همين مضمون و دلالت را دارد. 
كروه سوم: روايات دال بر داخل شدن عمره در حج تا قيامت 


مطابق اين روايات كه تعداد آن هم زياد استء ييامبر عمره را تا ابد داخل در حج معرفى كرده است. به عنوان نمونه به اين 
روايات توجه كنيد: 


روايت *از باب ”از ابواب اقسام الحج: 


ل ل ل ل ل 
عَنْهُ عَنْ محم محمد بن الْحس : ن و عَلِيَ بن السنْدِىَ وَالْعبّاسِ كلهم عَنْ ص موَانَ عَْ مُعَاويّة ْنِ عَمَارٍحَنْ أبى عد الع أن ول :الله 


ص أدَم امِب ْو يتين .... فَقَالَ لَه سرَاقَه ا ام م 
هذا الى أ تنا به لِعَانَا مدا أ ِمَا يَشِتَْبلٌ فَقَالَ لَه رَ فول الله يدك لُقَامَهِ ثم طَيَك أَصَابعَهُ بَغطَّ 1 
َيَدَا الَذِى أَمَرْ م لِمَا ص بل هُْوَ 4 م شم 


بَغْض وَ قَالَ دَخَلَتِ ره فى الح إلّى يوم الْتاه ' 


اين روايت كه خيلى طولانى است و قبلا هم آن را خوانده ايم» و سند آن هم ظاهراً درست استء بخشى كه به بحث ما مربوط 
است. ياسخ ييامبر به سراقه بن مالكك است. از اين جمله ى مى فهميم كه همواره بايد عمره را همان سالى به جا آورد كه حج 
در آن انجام مى شود. من نمى كويم محال است كه بكوييم عمره در يكك سال و حج در سال بعد انجام شود ولى در بدو نظر 
يك سال فهميده مى شود. 


ص: 777 


رروايت ه باب ١‏ از ابواب اقسام الحج: 
16868 و رَوَاهُ ابن إذْرِيسَ فى آخر السَرَائرَفْلَا مِنْ كتاب مُعَاويَة بن عَمَارِ مِْلَهُ إِلَى قَوْلِهِ دَحَلَتٍِ الْعهْرَهُ فى الج .... 


ححديث 737 باب ؟ از ابواب اقسام الحج: 


و0 ا الْتى عَن الْمَضْلٍِ بْنِ شَاذَانَ عن الرّضَاع فى > دِيث قَالَ ... وَ قَالَ 


حديث 8” باب ؟ از ابواب اقسام الحج 


نَّ رَسمْولَ الله ... فَخَطبَ الئاس فَحيدَدَ الله وَ أَثْنَى عَلَِهِ وَقَالَ دَحَلْتِ الْعَمْرَهُ فى الْحَجٌّ 


كروه جهارم: روايات دال بر اين كه بعد از عمره از مكه نبايد از مكه بيرون رفت و بايد براى انجام حج در مكه ماند. 


شايد بكويند اين وجوبء يكك وجوب تكليفى است نه وجوب وضعى يعنى از اين روايات استفاده نمى شود كه شرط صحت 
حج, عدم خروج از مكه باشد» ولى جواب آن اين است كه شرايطى كه در عبادات و معاملات ذكر مى شود در بدو نظر ظهور 
در شرط وضعى دارد. اين كه بيع نبايد غررى باشد اين شرط صحت است. اين ظهور به دليل كثرت استعمال در وضعى بودن 
بيدا شده است و اينجا هم همينطور استء يعنى است بيرون نرفتن از مكه و انجام حج بعد از عمره» شرط صحت حج است و 


بايد عمره و حج در همان سال واقع شود. 


ص: إرذها 


رروايت ” باب 37 از ابواب احرام: 


يس . 


إن 
و 2 
- 


ا ل ل وشسسن مسد كه مدان قال تأتى الْوَقتَ 
تى باح وذ سك مكة طفك بيت - 0 


ا" 


00 


روايت ١‏ باب ه از ابواب اقسام الحج: 


مُحَمَلٌ * لحن بإشتاده عن معد بن أبى عر عَنْ مر بن أدينة عن ورا عنْ أبى سجخقرع فى حَدِيثٍ قال لت لأبى 
بجغفرع كيت أَتمتع فََالَ يأتى الْوَفت قيبى باح ذا أتَى مكة طَافٌ وَ سَعى و أَحَلَّ مِنْ كل شَّيْ ءِ وَ هُوَ مُحْتبِسٌ وَ لَئِسَ لَه لَهُ أنْ 
َخْرْحَ مِنْ مكة حَنَّى يج 


روايات متعدد ديكرى هم داريم كه نيازى به خواندن آنها نيست. از سيره هم مى توان اين را برداشت كرد. ولى يكك روايت 


معارض هم داريم. 
روايت معارض 
حديث ١‏ باب ٠١‏ از ابواب اقسام الحج 


ع18/8 مُحَمَكٌ : يَقُوبٍ عَنْ محمد بن يخبى عَنْ أختر بن محمد عَنْ محمد بن بئان عَنِ ان مُشركان عَنْ ترجيد الْأغرج قَالَ 
3 


- 
5 


َال أب عبد الع من تَمتّع فى أَشْهْرٍ الح ثم كام بمكة- حتّى خض ر الْححجٌ من قَابِلٍ عليه َاة و من تمت فى غير أَشهْرِ الْحج- 
م جَاوَرَ حنَّى يَحْضُرَ الْحجّ ليس عَليِهِ دم إِنّمَا هى به مُفْرََهٌ وَ إِنّمَا لضْحى عَلَى أهل الْأمْصَارِ 


ص: عا" 


دراين روايت» كلينى ثقه و محمد بن يحيى ثقه و احمد بن محمد هم ثقه است ولى محمد بن سنان را با توجه به موافق و 
مخالفى كه دارد نمى توان حكم به ثقه بودن او كرد ابن مسكان هم ثقه است ولى سعيد الاعرج مجهول الحال است و رواى 
مجهول الحال حكم رواى ضعيف را دارد. تَمَتَعَ يعنى عمره تمتع به جا آورد. قابل يعنى سال 1 ينده» عليه شاه يعنى حج او تمتع 


است و الا در حج قرانء فرد قربانى را با خود آورده است. 


براى رفع تعارض مى توان يا قابل را به معناى ماه آينده نه سال آينده بككيريم يا بهتر است بكوييم اولسمعة ابن ووايت تبعت 
است و ثانياً معرض عنهاى اصحاب است. ولى اكر لو لا-اين مشكلات: ممكن است كسى بكويد مى توان اين روايت را با 
رواياتى كه خوانده شد جمع عرفى كردء اينها عام و خاص هستندء اين روايت تصريح مى كند كسى كه عمره را انجام داده و 
در مكه باقى مانده استء مى تواند سال بعد حجش را به جا بياورد» روايات قبلى عام بود واين خاص و تنها مربوط به مجاور 
است. روايات قبلى مى كويد جه بمانى و جه نمانى انجام حج در سال بعد كافى نيست و اين روايت مى كويد اكر در مكه 
ماندى اشكال ندارد. 
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ذيل شرط سوم نكته اى باقى مانده است و آن اين كه امام مى فرمايد فرق نمى كند كه تا سال آينده در مكه بماند يا نه و نيز 
فرقى نمى كند از احرام بيرون بيايد يا نه. اين يرسش مطرح است كه آيا اين فرع قائلى دارد كه جنين نظرى داشته باشد؟ ظاهراً 
در اين تفصيل قائل شناخته شده اى نيست. مكر اين كه بككوييم لقائل ان يقول از روايت معارض مى توان اين تفصيل را به 
سيك اروم بسكا بها باد كس لان رانك واعوسة اانه و عو للالكه وو اك بلة افسنقه اند العم ارسق كيلم كبرو 
كفته شد اككر سند روايت خوب بود مى شد اين روايت را كه خاص است با روايت عام جمع عرفى دلالى كرد و تعارض بين 
را آنها را كه تعارض بدوى استء حل كرد. ولى تفصيل دوم يعنى تفصيل در احرام ماندن يا نبودن را هم از قدر متيقن روايت 


معارض مى توان به دست آورد. يعنى روايتى كه مى كويد مى تواند در مكه بماند قدر متيقنش ماندن در مكه در حالت احرام 


امبرتء 
ص: 7/0 


تلخص من جميع ما ذكرنا كه شرط سوم حج اين است كه عمره و تمتع در يكك سال انجام شود و مسأله اجماعى است و 
روايات متعددى هم دارد و روايت معارض هم از نظر سند مشكل دارد. 


شرط جهارم 
شرط جهارم خود حاوى جهار فرع است: 


فرع اول: 


فرع دوم: 
و أما عمرته فمحل إحرامها المواقيت الآتيه» و أفضل مواضعها المسجدء و أفضل مواضعه مقام إبراهيم (ع) أو حجر إسماعيل (ع) 


احرام حج از داخل مكه است ولى احرام عمره از مواقيت شش كانه ى شناخته شده. افضل مواضع يعنى افضل مواضع احرام 
حج نه عمره. 


فرع سوم و فرع جهارم مربوط به شرايط اضطرارى است و بعداً آن را مى خوانيم. 

بررسى فرع اول 

فرع اول از نظر اقوال اجماعى است و در آن اختلافى نيست. به عنوان نمونه جند قول را مى خوانيم. 
تملح ا رضن 67 


الرابع: أن يحرم بحتجه من بطن مكه فهو الميقات له. بلا خلاف كما قيل؛ بل بإجماع العلماء» كما فى المداركك و المفاتيح و 


شرحه و غيرها 
رياض» ج © ص :٠١9‏ 


و أن يحرم بالحج له أى للتمتع من بطن مكه شرّفها اللّه سبحانه» بإجماع العلماء كافه» كما فى المداركك و غيره و نقل الإجماع 


للق يتفيقن فى لالز جد 


ص: 0" 


ججواهر در ج 18: ص :١7‏ 

و الرابع ان يحرم بالحج له من بطن مكه مع الاختيار و التذكر بلا خلاف أجده فيه نصا و فتوى» بل فى كشف اللثام الإجماع عليه 
البته در نصوص معارض هست كه بعداً بررسى خواهيم كرد. 

ادله ى مسأله 


بَابُ وبجُوب الْإخرام بج التمت ع و3 فكة و قله البسحة:ز أنقلة عند العناء أو تحت 
اين باب ؟ روايت دارد كه به نظر ما خيلى كا ركشا نيستند و بايد به سراغ روايات ابواب ديككر رفت. 


حديث اباب ١؟ازابواب‏ مواقيت 


٠928#‏ مُحَمَدٌ : ْنُ يَعْصَوب عَنْ عَلِىٌ بْن إِبْرَاهِيم عَنْ أبيه وَ عَنْ مُحَمدِ بن إش مَاعِيلَ عَن الْقَضْ لي بن شَاذَانَ عن ابن ن أبى عَمَيِر عَنْ 
ل ل ا ل الب تويك و ادحل المسجة إِلَى أن قَالَ ثم 


صَلْ كتير عِنْلَ مَقَام إبْرَاهِيم ع- أَوْ فى الحجر ثم حرم بِالْحج الْحَدِيتَ 


سند حديث صحيح است. ولى اين روايت مشتمل بر جند مستحب استء غسل و دخول مسجد و نماز مستحب است. از اين 
روايات كه جندين مستحب را بيان كرده» وجوب احرام در حج را نمى توان برداشت كرد. جون بقيه اعمالى كه ذكر كرده. 
مستحب است نمى توان كفت احرام در مكه واجب استء ولى عده اى كفته اند جون امر ظهور در وجوب دارد همه ى اين 
اعمال واجب استء ولى ما مى دانيم كه همه ى اينها واجب نيست و عرف عقلاء جنين اقتضائى ندارد كه در لابلاى مستحبات 
يكك حكم واجب به صورتى كه در اين روايت هستء بيان شده باشد. ولى اين روايت دلالت بر جواز احرام در مكه دارد» ولى 


نفى احرام از ميقات را نمى كند. وجوب احرام در مسجد را كسى قائل نشده است. 


ص: 71/17 


ححديث "باب ١؟ازابواب‏ مواقيت 


عمة18 و ال ور مواق عن أبن أختد عَمرِو بن حُرَيْتِ الصَّيرَفِيَ كََالَ قلت ِأَبى 
عَِدِ الله ع مِنْ ادل بالك تان دمت شِنْت مِنْ رَحْلِك وَ إِنْ شِنْتَ الكت إن قي الطريق 


رحل همان داخل منزل و استراحتكاه است. طريق يعنى شوارع مكه نه بيرون مكه. اين هم همان مشكل روايت قبل را دارد» 
15 بن كه بككوييم مجموع اينها واجب تخييرى استء زيرا اين روايت شامل مستحبات هم نيستء يعنى به صورت واجب 
تخييرى يكى از اينها را اتتخاب كن. 


محمد يك 1111# انوات موافيتك 


آل 
5 
ا 
5 


سؤال كرده است و امام جواب داده ودر آن امرى كه دلالت بر وجوب كند وجود ندارد. 


حدوة راف 1لا ادانزانع مواقت 


62 و بِإِسْنَادِهِ عن ن الْْسَيِن بْن ل ل إِذَا تخرمً 
و 0 نت أَنْ تُخرع إِلَى أَنْ كَالَ ثم انْتِ الْمشجد الَْرَامَ فَصَلّ فيه سِتَّ 3 ا 


لى أن 


3 


خْوَم لك شَعْرى وَ بَشَّرى وَ لَحْمى وَ دَمِى الْحَدِيتَ 


تقُولُ اللْهُمَ إنّى ل إن 


ص: 1" 


اين روايت هم مشتمل بر مستحبات است. در موارد معمولى تلفظ به نيت استحبابى ندارد ولى در حج مستحب است و البته 


وجوب ندارد. 
بنابراين از جهار روايت اين باب دلالت روايت دوم بد نيست ولى از بقيه نمى توان وجوب احرام در مكه را برداشت كرد. 
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تذكر در باره ى مسائل روز 


ازامروز دهه فجر شروع مى شود. در اين ١‏ سال طوفانها و دشمنيهاى زيادى بوده است كه در اين منطقه يكك قدرت مستقل 
بيدا نشود تا مانع غارتكرى هاى آنها نشود ولى بحمد الله ان الله جعل كيدهم فى تضيليل و مكروا و مكر الله و الله خير الماكرين 
واكنون نظام اسلامى بر سرجاى خود ايستاده است. ان شاء الله روز 7١‏ بهمن روزى باشد كه همه با وحدت ييروزى را اعلام 
كنند و ان شاء الله بار ديكر دشمنان در يرتو يكك راهييمائى با شكوه نوميد شوند. 


مادر كشورمان سه كروه داريم: كروهى اين سوى انتخابات و كروهى آن سوى انتخابات و كروه سوم كه منافقان و مزدوران 
خارجى هستند» تمام وفاداران نظام و قانون اساسى و رهبرى بايد زير يكك يرجم بيايند. در لبنان هم سليقه هاى مختلف بود 
ولى همه زير يكك يرجم كردآمدند تا اسرائيل از فرصت سوء استفاده تكنذ. اين مغالطه را كنار بكذاريد كه وحدت با ضد 


احرام من مكه تصريح كرده است. 


ص: 1/4" 


روايت " باب 4 از ابواب اقسام الحج 


لا ”.مني الي 


6/017" و عَنْهَ عن ابْن أبى عُمَيِرِ عَنْ حَمَادٍ عَنِ الْحَلَِيَ َالَ مَرألْتٌ اعد للع هل مكة أن ب 5-5 طروااس نهر 
32 تَمتّعُوا قَالَ قلْتٌ فَالْقَاطِنِينَ بها قَالَ إِذَا ذا أَامُوا سه أذ كتين صَنَعُوا كما ضع أَهْلْ فكة- - فَإِذًا ذا أَقَامُوا شَهْرافَإنَ لَّهُمْ أَنْ ب متقرا قلت 


2 


مِنْ أيْنَ َالَ يَحوجوتَ مِنَ الْحَم - قَلْتّ مِنْ اق وار ة: بلحي قال رك فك بغرا وها يمول اقلق 
صدر روايت مورد بحث ما نيستء» يخرجون من الحرم مربوط به عمره است و مما يقول الناس اشاره به اهل سنت دارد. 
حديث / باب 4 از ابواب اقسام الحج 


0١‏ و عَنْ عَلِيٌ بن إِبْرَاهِيم عَنْ أبيه عن ان أبى عُمَثر عَنَْاوْ دَ عَنْ > حَمَادٍ قَالَ سَأَلْتٌ أََا عَمِدٍ الله ع ء عَنْ أَهْلٍ مكة أ يتمَتُّونَ قَالَ 


ليس لَهُمْ منعة منعة قلت فَالمَاِنُ بها قالَ ذا أقَامَ بها سمه أ متي تع صُيْ أهل مكة- قُلْتٌ فَِنْ مكتٌ الشَّهْرَ قَالَ يَتمَتُ قلت مِنْ 
أن - قَالَ يَخْرُح م مِنَ الْحَرَم قلت م من انواتيل الك قله و فك شرا يا دول الام 


سند اين حديث خوب است و فقط داود معلوم نيست كه كيست؟ داود رقى يا داود بن زربى يا داود بن سرحان يا ديكرى؟ 
جند داود ثقه و غيرثقه داريم. ان قلت ابن ابى عمير كه از غير ثقه حديث نقل مى كند» يس مشخص نبودن داود مشكل آفرين 
نيستء قلت ابن ابى عمير لايرسل الا عن غير ثقه نه اين كه لايروى الا عن غير ثقه» مرسلات او مشكل ندارد نه اين كه مرويات 
او هم مشكل نداشته باشد, لذا نقل ابن ابى عمير از داود مشكلى را حل نمى كند. مضمون اين روايت مانند روايت قبلى است» 
ولى در اينجا حماد مستقيماً از امام نقل كرده است و در روايت قبلى» حماد از طريق حلبى نقل كرده بود. 


ص: ا 


حديث / باب 37 از ابواب اقسام الحج 


08 و عله عن أب عن ابن أبى شتير عن عطاد حن العليئ َل عألك أب غود اللوع عن الول ؟ َم نمم بالْعَمْرَهِ ه إِلَى الْحدج يريد 
الْحُوُوِجٌ إِلَى الطَائِفٍ الي ال كوي أخكا الت ينها مكرما ر1 يارو اصرف عكري و1 بك 


به هر حال تا به اينجا سه روايت داشتيم كه مى كويد احرام من مكه باشد و يكك روايت هم از رواياتى كه ديروز خوانده شد 
دلالت قابل قبولى داشت. اين روايات علاوه برا ين كه صحيح هم در بين آنها هستء متضافر هم هستء يس دليل ما علاوه بر 
اجماع» رواياتى است كه در ابواب مختلف يراكنده است. يس شكى نيست كه احرام حج بايد از مكه باشد. ولى يكك حديث 
معارض داريم كه عده اى در يبج و خم آن كرفتار آمده اند و محامل مختلفى براى آن ذكر كرده اند. 


حديث معارض 
حديث 8 باب 77 از ابواب اقسام الحج: 


١682/‏ وعة و لسر لت ل او ل روه 


ه و 


يتجى + فَيِفْضِى مْعَتَهُ نم ب تَبِدُو لَهُ الْحَاجَهُ فد * ج إِلَى الْمَدِيَه وك اموق أو الى بين المعون ابوت إلى بح بخدر 
ا 0 
جاورا ( اين مجاورت به معناى يكى دو سال نيست» بلكه كمتر است ) هَاهنا فوج يَتََْى بَعض هَوْلاءِ ( برخى بز ركان كفته 
اند مراد از هولاء صاحب منصبان آن دوره و حتى جه بسا خود منصور عباسى باشد. ) قَلْمَا رَجَمَ قبلَعٌ ذّات عِوْقٍ أَحْرَمَ مِنْ ذَّاتِ 


عِوْقٍ بالج وَ دحل وَ هُوَ مُحرمٌ بالحج 


ص: 1 


ذات عرق ميقات اهل عراق است. ميقات اصلى اهل عراق» وادى عقيق است و در وادى عقيق سه منطقه نزديكك به هم يعنى 
مسلخء و غمره و ذات عرق وجود دارد كه هر سه ميقات اهل عراق براى عمره است. در ذيل اين حديث امام مى فرمايد احرام 
حج از همان ميقات اهل عراق باشد و اين بر خلاف حرفى است كه تا به حال مى زديم. اين روايت را حمل بر عمره نمى توان 
كرد زيرا لكل شهر عمره و در اينجا در اول روايت كفته كه امام عليه السلام عمره را انجام داده است و براى كارى از مكه 
خارج شده است. آيا مى توان اين را يكك استثناء دانست كه همه بايد از مكه محرم شود جز كسى كه از مكه بيرون رود ودر 


مسير بازكشت به ميقات برسد؟ آيا مى-توان كفت فقط جنين فردى مى تواند خارج از مكه محرم شود؟ 


اقتتضاى جمع بين ادله همين است. اكر ما باشيم و جمع بين عام و خاص همين كار را بايد انجام دهيم. ولى اين در صورتى 
است كه روايت معرض عنهاى اصحاب نباشد. و واقعيت اين است كه كسى به اين روايت عمل نكرده استء ولو به صورت 
استثناء. و لذا نمى-توان بين جهار روايتى كه خوانده شد واين روايت معارض جمع كرد. البته اكر كسى اعراض اصحاب را 
مانع عمل به روايت نداند» مى تواند به اين روايت هم عمل كند, ولى ما كه اعراض را مانع مى دانيم» روايت را كنار مى 
كذاريم. 


برخى براى توجيه اين حديثء محاملى تراشيده اند كه فردا آن را بررسى مى كنيم. 


ص: 1 
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تذكر در باره ى مسائل روز 

با توجه به اين كه امروز اخرين روز درس در ماه صفر استء جند نكته را تذكر مى دهم: 


بكوشند ارزشهاى امام حسين را زنده كنند.: شجاعت و مبارزه با فساد و ظلم ستيزى و يرهيز از كارهائى كه موجب وهن است. 


؟. دههى فجر هم يادآور عظمت ملت ما و خون شهيدان است. همه مردم بابد 'يكوشتد ارزشهاى القلاب زندة ا شودو كردو 
غباير ان قتشيد ازبازيكران بد نام استفاده نكنند و از زنان بدحجاب استفاده نكنند. از خزانه ملت حاتم-بخشى به بخشى 
بازيكران بدنام نكنند. مردم اين كارها را فراموش نخواهند كرد و روزى جواب آن را از آنها خواهند خواست. مسؤولان به 
جاى اين كارها به محرومان برسند. احياى ارزشهاى انقلاب به اجازه نمايش فيلمهاى بد نيست. هنوز براى ما مسلم نيست كه 


در موضوع آيات حجاب, حرفهاى بى-ربطى زده شده باشدء اككر جنين جيزى اثبات شود بايد با آن برخورد كرد. 
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از مواقيت خمسه مى باشد) بيان كرديم كه اين مسثئله اجماعى است و مخالفى ندارد و روايات عديده اى بر آن دلالت دارد. 


ص: 7/877 

بقى هنا امران: 

الامر الاول: عنوان مكه از كدام روايت برداشت مى شود. 

روايات متعددى است كه به لفظ مكه تصريح مى كند كه از آن جمله مى توان به اين روايات اشاره كرد: 
وسائل ابواب اقسام حج 


باب 77 ر ا عَنٍ ابن أبى عُمَيرٍ عَنْ اد عن ال قَالَ سَألْت أب عد اللّوع ‏ عَن الرّجُلٍ يَتَمَتّعُ بالْعُمْره إلى احج يُرِيدٌ الْخْرُوجَ 
إلَى الطَائِضٍ قَالَ يهل بِالْحَج مِنْ م بك وها أجك أذ يفو ينها ذا تعر و بتاور لطامت إنها ترية ون بك 


اين روايت صحيحه است و شاهد در (يُهل بالْحَجّ مِنْ مَكة) است يعنى از مكه احرام ببندد. 


- 
2 عو اع بو عو 


باب 4: ح ©: عَن ابن أبى عُمَثر عَنْ ححمّادٍ عن الْحَليَ قَالَ سَرألْتٌ أ ا عَدِدٍ للع لِأَهْلٍ مكة أن يتمَتعو | كْمَالَ لَا لَهِسَ لِأَهْل مكة أَنْ 
تككو اال ثلك القاطي (فى مقيمين) بها قال إذا أفاموا د ؤ تين ص توا كما يَضع أَهْلُ مكة ًا اموا شَهرا إن هُع أن 
كنا فلك من أَئنَقَالَ يَحوْجَونَ مِنَ الْحرَم قلت مِنْ 1 لق تيرق بالعتك قكال ون كه يكرا يها يمول التامك” (همان طور كه اهل 


سنت مى بندندك) 


أ 


اين روايت صحيحه است. بعضى كفته اند: ذيل روايت اشعار به تقيه دارد و حال اينكه اينكونه نيست. اين روايت مى كويد: 
شما هم وظيفه اتان با اهل سنت يكى است. 


- 


مرا 0 


1 


عَم ير عَنْ دَاوْد عَنْ حمَادٍ قَالَ سَألْتُ أبَا عَدد اللّه ع عَنْ هل مكة أيتمَتُونَ 
ب 5 الشَهْرَ قَالَ يتم قلت مِنْ 


در سند اين روايت مراد از (داود) كيست؟ در رجال حدود جهل نفر به نام داود داريم. ولى به قرينه ى روايت ابن ابى عمير از 


اين بيان مى توان اين روايت را صحيحه دانست. 
ابواب مواقيت 


باب 3١‏ ر ”: مار ا ب تي به اموس ا مسر بم بحر 
أبى عَدِدِ اللّوع مِنْ بن أل باح قال إن نمت بن رلك (از همان خانه و كاروانت در مكه) و إِنْ عت بن الف (مراد 
م (مراد جاده هاى داخل كعبه است نه خارج از آن و اين عبارت در مقابل رحل است 
كه مراد يعنى بار انداخته است و ساكن شده است و به اين قرينه طريق يعنى جائى كه هنوز بار نينداخته و مشغول استراحت 


تله اسك )) 


در سند اين روايت ابو احمد عمرو بن حريث صيرفى وجود دارد. علماى رجال مى كويند كه در زمان امير مؤمنين فردى به نام 
عمرو بن حريث بود كه ملعون و مخالف حضرت بود ولى مراد از عمرو دراين حديث, فردى است كه از ياران امام صادق 
عليه السلام است و ثقه مى باشد. 


الا-مر الثانى: مراد از مكه جه محدوده را در بر مى كيرد (آيا مراد مكه در عصر رسول الله است كه كم بود ويا تمام مقدار 
وسيعى كه امروزه وجود دارد حكم مكه را دارا است؟) البته اين مسئله در موارد ديكر هم تسرى دارد مانند مسئله ى تخيير بين 
قصر و اتمام در مكه بنابراين كه اينكه اين حكم منحصر به مسجد الحرام نباشد همان طور كه ما قائليم و هكذا مراد از مسجد 
الحرام كدام محدوده است زيرا اين مسجد در طول تاريخ كسترده تر شده است و همجنين در مورد مدينه و مسجد كوفه و 
مسجد جمكران و امثال آن. 


ص: 16 


اقوال علماء: از ابه الله خوئى در بعضى از حواشى عروه نقل كرده است كه ايشان مكه ى قديم را معيار دانسته است. 


نقول: از زمان رسول خدا (ص) تا به حال مسجد حرام و مكه همجنان در حال توسعه بوده است زيرا هم مسلمين زيادتر مى 
شدند وهم مهاجرين مختلفى براى سكونت به سمت مكه مهاجرت مى كردند. همجنين هر يكك از خلفا از خليفه ى اول كرفته 
#الخزقاق اموق وضانة عفدا ف ها معنا در شكرسة ما اذ الحدارابت خودت دعق كه سد وا تزسع دنه انق لاد 
از مكه ى قديم مشخص نيست زيرا همجنان توسعه يافته است و نمى توان كفت كه كدام مورد جزء قديم است و بعد از آن 


بيت نقل شده است و وازهى مكه در آن به كار رفته است و يقينا آن روايات مكه ى زمان خود را شامل مى شد و مكه در 


زمان امام صادق يقينا تا زمان امام رضا فرق كرده بود. 


اكر بكوئيم كه مراد از مكه از زمان ييامبر و تا عصر غيبت بوده است در جواب مى كوئيم كه اولا- به جه دليل مكه ى قديم 
ملاكك باشد و ثانيا از كجا مى توان حد مكه در زمان عصر غيبت را مشخص كرد. 


نحن نقول كه در مورد مكه» مدينه» و ساير مساجد احكامى كه بر آنها بار مى شود شامل تمام توسعه ها مى شود و هكذا 


توسعه هايى كه بعدا به آن ملحق خواهد شد. 


ص: 21 


در روايت اخير (در امر اول) كه عبارت (من رحلكك) به كار برده شده است و در آن روايت لفظ مكه به كار برده نشده است 
يعنى هر كجا كه در مكه اطراق كرديد (حتى اكر در بخش جديد مكه باشد). 


دليل دوم سيره ى مسلمين بر عدم فرق بين مكه ى قديم و جديد بنا شده است زيرا كسى نيامده است تفحص كند كه مكه ى 
زمان رسول خدا از كجا تا كجا بود و هكذا در اعصار بعد از غيبت كسى از حد و مرز مكه ى قديم و جديد سؤال نكرده 


ولكن هنا نكته: آيا در مورد آن بخش از مكه كه از حرم بيرون مى آ يد هم مى توان براى حج تمتع محرم شد؟ مثلا امروزه 
مكه از تنعيم هم فراتر رفته است و تنعيم نزديكك ترين حد حرم است كه اهل سنت به آن مسجد العائشه مى كويند. ازاين رو 
اكر كسى محل هتل و رحلش بالا-تر از تنعيم باشد آيا مى تواند از همان جا محرم شود؟ به عقيده ى ما در اينجا مى توان 


ادعاى انصراف كرد. خلاصه اينكه احرام براى حج, در كل مكه جه جديد باشد و جه قديم جائز است ما عدى خارج الحرم. 
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بحث در شرايط حج تمتع است به اين بحث رسيديم كه عمره ى تمتع را از مواقيت بايد به جا آورد ولى احرام حج تمتع بايد 
از مكه باشد. 


ص: 7/1 


شده است آيا بخش هاى جديد هم جزء مكه است يا نه. كفتيم كه معيار مطلق مكه است و بخش جديد هم حكم مكه را دارا 
است. همجنين كفتيم كه اين امر در تمام مكان هائى كه در حال توسعه هستند جارى است و بخش قدمى معيار نيست. 


بقن هنا شى:: در مسعلدى لكف كنم هن كويد كه يار اول كفو آن وانضه اسكدولى يعدا مسستعضب اسك أن وا تكرار 
كنند. سيس روايات مى كويد كه اين استحباب تا زمانى است كه بيوت مكه را مشاهده كنند و بعد از مشاهده تلبيه بايد قطع 
شود و حتى ظاهر كلمات فقهاء اين است كه قطع تلبيه واجب است در آنجا اين بحث مطرح شده است كه مراد از مكه كدام 
مكه است كه با ديدن بيوتش بايد تلبيه قطع شود. 


در وسائل ج 4 در باب "5 از ابواب احرام 4 روايات در اين مورد آمده است كه ه مورد از آن كه حاوى روايات صحيحه است 
آمده است (اذا شاهد بيوت مكه) تنها يكك روايت بجز اين 0 تا وارد شده است كه مشكل ايجاد كرده است و آن اينكه 
حضرت معيار را عقبه المدنيين (كردنه ى معروف مدينه) معرفى كرده است و مى كويد كه وقتى به آن عقبه رسيدى تلبيه را 


قطع كن. و الا-ن مكه توسعه يبدا كرده است و از عقبه ى مدينيين فراتر رفته است و فقط دراين روايت بين مكه ى قديم و 


جديد فرق كذاشته شده است اين روايت با روايت ديكرى از همين باب معارض است كه مى كويد وقتى به عقبه ى ذى طوى 
رسيديد (كفته است در جنوب مكه اسث و عقبه ى مدينيين شمال مكه است و بعضى كفته است ذى طوى شرق مكه است.) 


ص: ك0 


مضافا بر اينكه حضرت و همراهان ايشان از مدينه به مكه مى آمدند و مسير ايشان ربطى به ذى طوى نداشت بلكه از مسير عقبه 
ى مدينيين به مكه وارد مى شدند و امام و اصحابش به عقبه ى مدينيين ارتباط داشتند حتى در آن روايت راوى سؤال مى كند 


اثرى ازاين روايت در فتاواى علماء مشاهده نمى شود و همه در بيان فتوى به قطع تلبيه به بيوت مكه اشاره كرده اند و با اين 
روايت نمى توان قائل به قول خلاف شد و على اى حال اكر در قطع تلبيه بين مكه ى قديم و جديد فرق بككذاريم در ما نحن 


مضافا بر اينكه ديروز مطرح كرديم كه مكه از زمان ييامبر تابه حال در حال كسترش بوده است و معلوم نيست كه مكه ى 


قديم به جه محدوده اى كفته مى شود. 


ازاين رو در تمام مواردى كه مساجد و اماكن مقدسه توسعه مى يابند در همه ى موارد مقدارى كه ملحق شده است و عرفا 
آن را جزء همان مسجد مى دانند در حكم همان مكان قديمى است. مثلا مى كويند كه خداوند اهل قم را از بلاها حفظ مى 
كند. حال آيا كسى شكك مى كند كه آيا مراد قم قديم در زمان صدور روايت است يا قم جديد؟ واضح است كه همه داخل 


ص: 521 


نكته اخرى: امام صاحب عروه و ديكران كفته اند كه بهتر است احرام از مسجد الحرام باشد و در مسجد الحرام نيز بهتر اين 


است كه از مقام ابراهيم يا حجر اسماعيل باشد. 


امام در تحرير مى كويد: (و افضل مواضعها (مكه براى احرام حج تمتع) المسجد و افضل مواضعه مقام ابراهيم او حجر 
اسماعيل) 


اما در مورد افضليت مسجد حند روايت اسث. 


باب ١"ازابواب‏ مواقيت: 


ح :١‏ مُحَمَدَ بن لسري لل نو راقم و الحو تفع د الاير عن لفحل لواتداذاك رار أ بى عْمَئْرٍ عَنْ 
سل سه ارس اليش وتيك و ادحل المعجة إِلَى أن كال 


ل ا 


5 
2 ه ملام 


ال ون لاسي ساح ا الو الس قَالَ فا قلت لِأبى عَثدٍ 
الللوع مِنْ أ 3 امل لكان إن ملك شِمُتَ مِنْ رَخْلكك و إِنْ .ش؛ شِنْتَ مِنَ الْكغبهِ وَ إِنْ شِنْتَ مِنّ الطريق 


ما مى كوئيم كه اكر اين روايات نبود ما خود مى توانستيم به حكم عقل بككُوئيم كه احرام در مسجد الحرام افضل است زيرا 


هكذا در داخل مسجد حجر اسماعيل و مقام ابراهيم افضليت دارد از اين رو محرم شدن در آن دو مقام بهتر است. 


594١ ص:‎ 


از مرحوم علامه در كتاب ارشاد و تبصره فتوايى نقل شده است كه ايشان قائل است كه تحت الميزاب مستحب ست 


ما مى كوئيم: تحت الميزاب نقطه ى خاصى از حجر اسماعيل است و همان كونه كه مرحوم صاحب جواهر در ج ١4‏ ص ١8‏ 
مى كويدء دليل خاصى بر اين مسئله وجود ندارد و شايد نظر علامه بر اين بوده است كه اين مكان مقدس است و از اين رو 
امثال آن. 


در تتمه مى كوئيم عمل كردن به اين كونه مستحبات در عصر و زمان ما براى همه ى افراد امكان يذير نيست و نبايد مردم را 


ايذاء افراد شود كه خود فعل حرام است. 
آنجه تا به حال كفته ايم در مورد فرع اول از شرط جهارم در احرام حج بود. 
واما فرع دوم از شرط جهارم جنين است: امام مى فرمايد: (اما عمرته فمحل احرامها المواقيت الآتيه.) 


اين مسئله عن قريب در احكام المواقيت مطرح مى شود و در آن اجماع مسلم است كه در غير ميقات (كه جهار يا ينج مورد 
است) نمى توان براى عمره ى تمتع محرم شد و نصوص متضافره بر اين حكم دلالت دارد و ما هم بحث اين مسثله را به طور 


مفصل به بعد م و كول مى كنيم. 


ص: دض 


اما فرع سوم: در اين مورد است كه اككر كسى نتوانست از خود مكه محرم شود (مثلا ديد دروازه هاى مكه بسته شده است و 
مجبور بود مكه را دور بزند و به عرفات برود ويا وقت او ضيق بود و نمى توانست داخل مكه شود تا محرم كردد و يا از روى 
نسيان وارد مكه نشد در اين مورد از هر كجا كه مى تواند بايد به احرام حج محرم شود و لبيكك كويد هرجند وارد عرفات 


شده باشد كه از همان جا لبيكك مى كويد و محرم مى شود. 
ان شاء الله دليل اين مسئله را فردا مطرح مى كنيم. 
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بحث در شرائط حج تمتع است و كفتيم كه يكى از آن شرايط اين است كه احرام حج بايد از مكه باشد. حال بحث در اين 
است كه اككر احرام از مكه اجرا نشود حكمش جيست؟ 


اين مسئله جهار صورت دارد كه در كلام امام در تحرير ضمن دو فرع بيان شده است. 


© يكى حالت عذر است يعنى فرد نمى تواند از مكه محرم شود مثلا دروازه هاى شهر مكه بسته شده است و يا وقت ندارد به 


مكه برود و بايد سريع خود را به عرفات برساند و يا كسالتى دارد و نمى تواند به دليل طولانى بودن راه از مكه بككذرد. 

© حالت دوم اين است كه عالما و عامدا از مكه احرام نمى بندد. 

* حالت سوم اين است كه فرد مسثله را مى داند ولى فراموش كرده است كه بايد از خود مكه محرم شود و بعد به عرفات 
برود. 

ص: 517 

© حالت جهارم اين است كه فرد جاهل است و مسئله را نمى داند. 


اما حالت اول كه در فرع سوم بيان شده است حالت عذر است كه امام مى فرمايد اكر فرد معذور باشد از هر كجا كه مى تواند 


دليل دوم اين مسئله روايتى است كه از آن به صحيحه نيز تعبير شده است ولى به نظر ما صحيح بودنش بدليل يكى از رجال 


م 8 امه ا 


وسائل ج 8 ابواب مواقيت ر 8 باب ؟1: عَنْ محمد ذن أخترد إن يَختيى عَدنْ مُحَمَدِ بن أخت 3 الْعَوىٌ عَن الْحَْرَكيّ بْنِ عَلِىٌ 
العراماو عن عرز عر عن أخيه مُوسَى بْنِ يعفَرع كَالَ سَالُُ عَنْ وَجُلٍ ل َي الْإِخرَاء َ بلحي (يعنى محرم نشده است) قَذَّكرَ 
وَ ُو بعَرَفَاتِ مَا حالَهُ قَالَ: يَقُولُ اللّهُمّ على كتابك و سمه بيك ص قَقَدْ تم إِخرَامُ (اينكه در اين روايت از تلبيه نام برده نشده 


است به خاطر اد ين است كه وجوب تلبيه امرى مسلم بوده است) 


دراين حديث از (نسى) تعبير شده است ولى براى تسرى به عذر كفته اند كه الغاء خصوصيت مى شود زيرا نسيان هم نوعى 
عذر است و به نظر ما هم بعيك نب نيست كه بتوان الغاء خصو صيت قطعيه كرد. 


دليل سوم: على القاعده هم بايد مسئله جنين باشد زيرا از يك طرف حج بدون احرام محقق نمى شود و از طرف ديككر تكليف 
به ما لا يطاق هم امكان ندارد و فرد معذور نمى تواند به مكه برود از اين رو بر اساس قواعد هم بايد از همان جا كه ممكن 


ص: إرذفضا 


مضافا بر اينكه احرام در حجء واجب است ولى ركن نيست واكر كسى تا آخر حج هم احرام را فراموش كند باز حجش 
اما صورت عمد (اين صورت و صورت جهل و نسيان در فرع جهارم از كلام امام ذكر شده است) اكر كسى عمدا در مكه 
محرم نشود؛ يا بيرون مكه و يا در عرفات محرم شود. ادعاى اجماع شده است كه هم احرام و هم حج او باطل مى شود. بله 


احرام ركن نيست ولى ترك عمدى آن موجب بطلاان حج است همانند ترك عمدى سوره ى حمد در نماز هرجند ركن 


5 ٠. 


الذخيره و غيرهما و فيهما اسنده الفاضل فى التذكره و المنتهى الى علمائنا مؤذنا بدعوى الاجماع عليه 
صاحب جواهر هم در ج ١‏ ص ١‏ مى فرمايد: بلا خلاف اجده فى شىء من ذلكك. 


بله در ميان عامه از احمد و شافعى مخالفت نقل شده است كه فرد مزبور مى تواند به جاى مكه از مواقيت خمسه براى حج 


مرحوم محقق در شرايع عبارتى دارد كه از آن استشمام مى شود كه در ميان شيعه در مسئله مخالفى هم وجود دارد ايشان در 


شرايع مى كويد: ولو احرم بحج التمتع من غير مكه لم يجزه و لو دخل باحرامه (بايد از نو در مكه محرم شود) على الاشبه. 


قوله (على الاشبه) يعنى على الاشبه بالقواعد (كه الان آنها را ذكر مى كنيم) واين كلام از محقق اين مطلب را به ذهن تداعى 
مى كند كه مخالفى وجود دارد. 


ص: عو" 


صاحب جواهر در مقام توجيه كلام محقق بر مى آيد و به دو نوع توجيه مى كند يكى اينكه ممكن است على الاشبه اشاره به 
مخالفت اهل سنت داشته باشد. 


توجيه ديكر اين است كه على الاشبه هاى موجود در شرايع به معناى بيان مذهب و عقيده ى خودش است نه وجود مخالف. 


كسى كتابى نوشته است كه محقق در شرايع در جه مواردى ترديد كرده است از جمله در بيان آن موارد كفته است كه با 


بررسى مواردى كه محقق على الاشبه كفته است اشاره به عقيده ى خودش است. 
دليل اين مسئله علاوه بر اجماع وجود قاعده است. 


اين قاعده كه بيان مى كنيم هم در عمد جارى است و هم در سهو و جهل ونه تنها در مسئله ى احرام جارى است در ساير 
موارد هم جارى مى باشد و آن اينكه تمام روايات و آياتى كه در باب شرايط و موانع عبادات به ما رسيده است ظاهرش حكم 
وضعى است يعنى اكر آن شرايط و موانع رعايت نشود عمل باطل است. مثلا وقتى مى كويد (اينما كنتم فولوا وجوهكم شطره) 
صرف يكك وجوب تكليفى نيست بلكه وضعى مى باشد يعنى اككر در نماز رو به قبله نباشيد نمازتان باطل است. و هكذا در 
باب موانع اكر شارع فرمود (لا تصل فى جلد غير ماكول اللحم و لا فى شعره و لا فى وبره و لاافى كل شىء منه) يعنى اكر 
جنين كنى نماز باطل است نه اينكه حرام تكليفى باشد. (بله اين حكم هاى وضعى منشا حكم تكليفى هم هست.) 


ص: أحاض 


اين قاعده كلى است و هم ظهور در حكم وضعى دارد و هم ظهور در حكم واقعى الا ما خرج بالدليل يعنى قاعده ى اصلى در 
شرايط و موانع جنين است مككر اينكه استثنائى با دليل خاص وارد شود. مثلا شارع كفته است: لا تصل فى النجس و بعد در 
روايتى كفته باشد كه در صورت جهل و نسيان اشكالى ندارد اين از باب استثناء مى باشد. 


حال بايد ديد كه در كجا دليل بر صحت داريم كه اكر دليل نباشد عمل باطل مى شود در بحث عذر با وجود دليل خاص 
ثابت كرديم كه اشكال ندارد ولى در مورد عمد استثنايى نشده است از اين رو اكر عمدا كسى احرام را تركك كند به حكم 
وضعى عمل حج او باطل است و اين بطلان مطابق قاعده است. 


اما اكر فرد ناسى يا جاهل باشد در اين دو حالت مطابق اصل بايد بككوئيم كه حجش باطل است (البته در بحث عذر كفتيم كه 
نسيان عذر است و موجب بطلاا-ن نمى شود. بله در صورت جهل بايد بحث كرد) و بعضى هم ادعا كرده اند كه اصل در ما 
نحن فيه قول به صحت است ولى صاحب جواهر مى كويد كه اصل در اينجا فساد است. 


دراين باب روايات خاصه ى متعددى داريم كه ان شاء الله فردا آنها را بيان خواهيم كرد. 
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در بحث اخلاقى امروز به حديث ١‏ از باب ازابواب آداب العشره كه در مورد دروغ هائى است كه به شوخى يا جدى 


صجه-ه 


ص: 50 


2 


محمد بن يعقوت عَنْ عِدَدَّهِ مِنْ أَطرحَابنَا عَنْ أخم 1 بن مُحَمَدِ بن خَالدٍ عَنْ إسحَاعِيلَ بْنِ مهرَاتَ عَنْ مَريِضٍ بْن عَمِيرَة عَمَنْ حَدَّنَهُ 
عَنْ أبى جَغْمّرع قَالَ كان عَلِيُ بْنْ الس ين ع بَقُولَ لِوُلْدِِ انَقُواالْكَذِبَ الصّغيرَ مِنْهُ وَ الكبيرَ فى كل جد وَ هَزْلٍ (جدى يا شوخى) 
فَإِنَ الرَجِلَ إِذا كدب فِى الصّغِير (امور كوجكك) اترأ عَلَى الْكبير (امور مهم) أ مرا عَلِمتُمْ أنَّ وَسُولَ اللِّ ص قَالَ ما يَرَالَالْعَهِد 
يَضْدَّقُّ عتّى يَكنيهُ الله صِدّيقاً (خداوند او را جزء صديقين قرار مى دهد) وَ ما يَرَالُ الْعبِدُ يَكذِبُ عّى يَكبه اللّهُ كذاباً. 


امروز سالروز امامت آقا و سرور ما حضرت مهدى است. در اين روز نبايد كارهايى انجام شود كه باعث تفرقه و عداوت در 
بين مسلمانان شودء بايد شرايط زمانى و مكانى را در نظر كرفت و كارى كرد كه امام زمان (عج) راضى باشد و بهانه براى 


شرارت و دشمنى دست دشمن داده نشود. 


در شرايطى كه دشمنان ما در صدد ايجاد نفاق و اختلاف بين مسلمانان هستند نبايد كارى كرد كه آنها به اهدافشان برسند. 
اكر نظرى به كشورهاى همسايه داشته باشيم مى بينيم كه دشمنان هميشه در صدد توطثه و تفرقه بين مسلمانان هستند و بايد 
كارى كنيم كه مسلمانان به صورت يد واحده در مقابل دشمن بايستند. 


انتظار فرج يكى از برترين اعمال مى باشد. انتظار هم جنبه ى مثبت دارد و هم منفى. اما حالت منفى آن اين است كه حالت 
ياس به خود كرفته و دست روى دست بكلذاريم و بكُوييم انشاء الله با آمدن امام زمان (عج) مشكلات حل مى شود؛ انواع 
فاسد اخلاقى و اجتماعى را ببينيم و فقط منتظر بمانيم كه حضرت خود بيايد و امور را به دست بككيرد. حتى كاهى از افراد جنان 
افراط مى كنند كه ادعا مى كنند كه تشكيل حكومت اسلامى قبل از ظهور امام عصر نادرست است. واقعيت اين است كه كه 
حضرت ولى عصر (عج) با زمينه هاى آماده برنامه هاى خود را اجرا مى كند. در روايت معروفى آمده است كه وقتى حضرت 
ظهور كند ابتدا عقول مردم را تكميل مى كند. 


ص: 7 


انتظار مثبت يعنى اميد» خودسازى, آماده كردن خود و ديكران» امر به معروف و نهى از منكرء نه اينكه لب فرو ببنديم و هيج 
كارى انجام ندهيم و همه جيز را به انتظار فرج مرتبط بكنيم. در ادعيه ما هميشه سخن از آمادكى براى ظهور است نه 
وادادكى, و همه بايد به اين موضوع توجه كنند. مثلا در دعاى عهد مى خوانيم كه آماده باشم و شمشيرم را مهيا نمايم تادر 


ركاب حضرت باشم و همه ى اينها نمونه هايى از آمادكى است نه بى تفاوتى و انتظار منفى. 


همه ما بايد سعى كنيم انتظار مثبت را در جامعه ايجاد كنيم و مردم را به انجام اعمال و وظايفشان در اثر غيبت تشويق و ترغيب 
نماييم. برخى بدون اينكه كارى براى جوانان و فرزندان خود انجام دهند تنها مى كويند براى جوانان بايد دعا كرد كه البته 
بايد اين موضوع را انجام داد اما اكر همه ى دريجه هاى مفاسد را به روى جوانان خود باز كنيم و مفاسد را به خانه خود راه 


تكتد ىا هدى كه ذواين روات شتريق'است ازو انيت كه مفاسد #شكل ندري كشترتن يبدافى كند ويه عباوت دركر 
وساوس شيطان به شكل حمله اى نيست بلكه به شكل (خطوات) در مورد فرد نماز خوان ابتدا نماز جماعت را در نزد او كم 
رنكك من كنذد و بعد ابهت اول وقث :را در نظر او تضعيق .مي كند و يعد من كويد تسيحات اربعه راية جنائ سه نا يكن 


بكويد و به تدريج كاه او را از نماز خواندن وا مى دارد. 


ص: 51 


شيطان هاى انس و جن ابتدا سعى مى كنند با درهم شكستن ابهت كناه انسانها را به سوى معاصى سوق دهند و براى ميل به 


اين هدفء ابتدا از كناهان كوجكك و صغيره استفاده مى كنند و به تدريج اين موضوع را كسترش مى دهند. 


حضور در مجلس كناه نيز كناه استء دليل اين موضوع همان شكسته شدن ابهت كناه است و وقتى انسن در اين مجالس 
شركت كندء ابتدا ابهت كناه شكسته شده و زمينه لغزش ها و انحرافات فراهم مى شود. همان طور كه در روايت مزبور آمده 
است حتى نبايد در موارد جزئى هم دروغ كفت زيرا اين براى انسان آمادكى دروغ كفتن در موارد مهم را فراهم مى كند. 

بحث در اين بود كه يكى از شرايط حج تمتع اين است كه بايد احرام حج حج از مكه باشد ولى احرام عمره از مواقيت 


مشهوره باشد . و كفتيم اكر نتوانست از مكه محرم شود 5 حالت داشت: 


حالت اول اضطرار است كه بحثش را مطرح كرديم و كفتيم كه در اين صورت از هر كجا كه مى تواند محرم شود كافى است 
ولو در عرفات باشد. 


حالت دوم اين بود كه فرد از روى عمد از مكه محرم نشود كه كفتيم كه احرامش باطل است و حج با آن احرام نيز باطل مى 
باشد مكر اينكه بركردد به مكه و مجددا محرم شود . 


دو حالت ديكر نسيان و جهل باقى ماند يعنى فرد نمى دانست كه از مكه بايد محرم شود يا مى دانست اما فراموش كرد 
معروف بين الاصحاب اين است كه از هر كجا موفق شود بايد لباس احرام را بيوشد و لبيكك كفته و محرم شود و لو در عرفات 


اي 


ص: 5334 


البته قاعده اين است كه در همه ى اين موارد احرام و حج فاسد شود و به عبارت ديكر اصل در اين موارد فساد است زيرا 
همان طور كه قبلا كفتيم تمام اوامر كه در باب شرايط و اجزاء و موانع در عبادات وارد شده است تماما ظهور در حكم وضعى 
داردند. يعنى بدون آنء عبادت باطل مى شود. اين شرايط و موانع علاوه بر اينكه جنبه تكليفى بيدا مى كند جنبه ى وضعى هم 
دارد كه همان بطلان مى باشد و معيار ان واقع است اصلء عند التركك فساد است الا ما خرج بالدليل . مثلا وضو نكرفتن در هر 
حال نماز را باطل مى كند. و يا مثلا در مورد نماز با لباس نجس نماز باطل است اما دليل خاص داريم كه در حالت جهل عيبى 


ندارد ازاين رو بايد دليل خاصى اقامه شود تا از اصل فساد دست بر داريم. 


اما در نما نحن فيه در دو باب ازابواب وسائل (ياب او ٠ازابواب‏ مواقيت) در مورد جاهل و ناسى روايات متعددى وارد 


شده است كه اين روايات را به به ؟ كروه تقسيم مى كنيم و بسيارى از اين روايات صحيح السند است. 


كروه اول : رواياتى است كه فقط حالت جهل را ذكر كرده است .حديث ”تامو از باب 5١ازابواب‏ مواقيت و حديث ” 
باب ٠‏ از ابواب مواقيت اين روايات مربوط به فردى است كه نمى دانست بايد از مكه محرم شود و يا نمى دانست از ميقات 


ص: لمانا 


كروه دوم : فقط حالت نسيان را بيان كرده است . حديث 8 باب 18 از ابواب مواقيت و حديث ١‏ و" باب 3١‏ از ابواب مواقيت 


كروه سوم :حالت نسيان و جهل را با هم ذكر كرده است . حديث ؟ باب 15 از ابواب مواقيت و حديث ١و"اباب‏ ازابواب 


نافيك . 


كروه جهارم : رواياتى كه اطلاق دارند و حتى برخى احتمال داده اند مثل صاحب جواهر كه فرض عمد را هم شامل مى شوند 


. كه ما بسيار بعيد مى دانيم . حديث 7و 4 و باب 16 از ابواب مواقيت است 
البته اين روايات با هم منافاتى ندارند و مويد يكديكر هستند . 
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بحث در شرايط حج تمتع بود و به بحث احرام رسيده ايم و كفتيم كه در حج تمتع كه بايد احرام حج از مكه باشد ولى احرام 


عمره از مواقيت مشهوره است. و كفتيم اكر نتوانست از مكه محرم شود 5 حالت داشت: 


حالت اول اضطرار است كه بحثش را مطرح كرديم و كفتيم كه در اين صورت از هر كجا كه مى تواند محرم شود كافى است 
ولو در عرفات باشد. 


حالت دوم اين بود كه فرد از روى عمد از مكه محرم نشود كه كفتيم كه احرامش باطل است و حج با آن احرام نيز باطل مى 
باشد مكر اينكه ب ركردد به مكه و مجددا محرم شود . 


ص: لمكو 


دو حالت ديكر نسيان و جهل باقى ماند يعنى فرد نمى دانست كه از مكه بايد محرم شود يا مى دانست اما فراموش كرد و در 


به بحث روايات رسيديم (روايات باب او ٠ازابواب‏ مواقيت) واين روايات كثيره و متضافر است. در اين دو باب مجموعا 
جهارده روايت وارد شده است كه سيزده روايت به بحث ما مربوط مى شود. ما اين سيزده روايت را در جهار كروه تقسيم 


كرده ايم. 


؟. رواياتى كهم فقط به نسيان اشاره مى كند 


*. رواياتى كه جاهل و ناسى را در بر مى كيرد. 


اين روايات عمده در باب جهل و نسيان احرام عمره است نه حج ولى ما در حج هم با الغاء خصوصيت مى توانيم به اين 
روايات عمل كنيم زيرا در هر دو صورت فرد به اصل احرام جهل و يا نسيان دارد و بين احرام عمره و حج تفاوتى نيست و 
احدى از علماء هم بين آن دو فرقى نككذاشته است. 


اما صورت جهل: 
لووك باق 313 انوالة مواقيت 


٠5‏ قدامي 


3 عن مغل بي تخجى عن أحقد بن مد عن مغل بن إشماجيل عن معهد بن لصيل عن أبى 0 
با عَِدِاللّوع عَنْ رَجْلٍ جَهلَ أَنْ بُخرع عَتّى دَحَلَ الحم كيف يَضْتمُ قَالَ يخْر مِنَ الْححرَم 7 بهل بِالْحَج (مراد حج تمتع است) 


ص: ان 


8 امءة عم انج 


ح ع وَعَنْ أبى عَلِيٌ الْشْعَرىٌّ عَنْ مُحمَدٍ بْن عَبدِ الْجَارٍ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ مُعَاويَة بن عَمَارِ قَالَ سَأَلْتٌ أبَا عِد اللّو ع عَنٍ امْرَأَءٍ كَانَتْ 
تع قم منت فَأَرْلَث إلَتِهع ََألَتْهُْ مَقَئُوا ما َذرى أ عَلَِ حرام أم ا دعيو اواك سس اين 
السلام: إِنْ كان عَلَتَِا مُهْلَهُ (اكر وقت دارد) فَتَوْجعٌ ِلَى الْوَقْتِ (به ميقات برود) فَمحْرِ نه إن لَمْ يكن عَليهَا وه قت (اكر مهلت 
ندارد) فلتوْجِعْ إِلَى ما قَدَرَتْ عَلَيِهِ (هرجه مى تواند به عقب و به طرف ميقات بركردد) يَعْدَ مَا تَخْرْجٌ مِنَ الَْرم بِمَدْرِ ما لا يَفُونهَ. 


غات (تلتَوْجِعْ إِلَى مَا قَدَرَتْ عَلَئِه) در ساير روايات نوو ذلالك بز التحباب من كذ 


جع -عَنْ عَلِىُ بْنِ إِبْرَاهِيمَ عَنٍ ابْنِ مسا يه سوا دن الور 


ِنْ هنا فَجهَتِ البإخراء م (جاهل بود و محرم نشد) قَلَمْ تُخرم عَتَّى دَحَلنَا مكة و سينا 
نكاه ا مك اك سعد 


أن 


در سند اين روايت (سوره بن كليب») مجهول الحال است. 


ب نر # اي 


ح 6 عَنْ مُحَمَّدِ بْن َخْتى عَنْ أختردَ بْن مُحَمّدٍ عن ابن قَضَّالٍ ‏ عن ابن بكثرِ َنْ زرَارَة عن أناسٍ من أَطد حابن حيجوا بارأ مه 
موا الات وى لَامى (د ايام عادت ماهياه بو) مجو ها يثيى خم فضا يكنا ى حلى قدو 
كار هين لاف ِثّ حال لهم ععادت بود وهم محرم نشده بود) فس لّوا النّاسَ (ظاهرا مراد مفتيات عامه است) قََالَ َو إِلَى 
بغض الْمَوَاقِيتِ قَتَخِمٌ مِنْهُ َكانَتْ إِذَا قَعَلَتْ لم تُذرك الْحي قسََلُوا أَا فّرع فَمَالَ تُخرمٌ مِنْ مكانها قَد عَلِمَ الله تيتَهَا. 


ص: ”7037 


ح ٠١‏ تبهذ الل ب جغقر المتيرق فى قوب الإشتاد عَنْ عَلِىٌ بن عْفَرِ عَنْ أخيه ع قَالَ سَلتهُ عَنْ رَجلٍ ترك الْإخرَامَ حنّى الْتّهَى 
َ 1 6 الإ كان ؤيل ذلك عقوو 0ك نودي لإنادرك يغرب إذاقهء اله وزنادع إن 


اين روايت از قرب الاسناد است و در سند آن همان بحثى است كه مشهور است و سابقا مطرح كرده ايم. 


باب ”3 از ابواب ميقات: 


رو 


ح 3: عَنْ عَلِىّ بن جَعْفَرِ عَنْ أَخيهع قَالَ مر أله عَنْ ا إِلَى عَرَفَاتِ وَ جهل 
رَجعْ إِلَى بَلَدِهِ قَالَ إذَا قَصَى التكاسك كلها ققذ م خلهة 


- 
أنْ 


يُخرم يوم التَووَِهِ باوج حَتّى 


محرم شود حجش صحيح مى باشد. 


اما رواياتى كه مربوط به نسيان 


ح ١‏ باب 15 از ابواب مواقيت: مُححمَدُ بن يَْقُوبَ عَنْعَلِىٌ : بن إِبْرَاهِيمَ عَنْ أبيه تحن ابن أبى عُمَئرِعَنْ حَمّادٍ عَن الْحَلِيَ قَالَ سأَلْتُ 
كال قال أ نان حكن | 


اعد اللّوع عَنْ وَجلِ نيدي أن برع حتّى َحََلَ الْححرّم قَالَ قَالَ أبى بَخْرْجُ إلَى مِيفَاتِ أَهْلٍ أَدضه فَإِنْ حَيدى 
خْرَمَ م ِنْ مَكَانهِ إن اشتطاع أَنْ يَحْوْج مِنَ الوم فَأيخوْج م ليُحْرِمُ. (اين حكم اخير همان طور كه كفتيم مستحب است.) 


اما ا 


اين حديث صحيحه انتب : 


اد عض د عميسه ا ب ع ل َم 


اما رواياتى كه صورت نسيان و جهل هر دو را متذكر مى شود. 


ناكن 31116 انواات مير افيك 


د 1: عَنْ أبى عَلِيُ الشْعرِئٌ عَنْ محمد بْنِ عبد امار حَنْ صَفْوَانَ عَنْ َب الله بن سان قَلَ سَلْتُ أَا عد الوع عَنْ رَجلٍ مَرّ عَلَى 


لوت لاخر لوي مرق َوْ جَهدلَ قَلَمْ يُخْرم حَتَّى أَنّى مكة قَخَافٌ إِنْ رَجَمَ إلَى الْوَدْتِ أَنْ يَقُوتَهُ الوح قَقَالَ ب بَخْرّحٌ مِنّ 


الْحَرَم وَ يحْرمُ وَ يُجْرِيه ذَلْك 
دراين روايت از عبارت (فخاف) استفاده شده است كه علامت اين است كه علم در اين موارد لازم نيسثك. 


رخ عَنْ مُحَمَّدِ بن أخم مل بن يَختى عَنْ محمد بن أخت 1 الْعلوِىّ عَن الْعَمْرَكِيٌ بن عَلِيٌ الْحرَاِانِيَ عَنْ عَلَِ بن جَعْفَر عَنْ أخيه 
000007 قَال سَأ َُْ عَنْ وجل نم يي الْإِخْرَاءَ م باع در وَ ُو بعراتٍ قا اله قل بول ال على بابك و شك بيك 
غيل ادهع ب اورت القت قط إلى سلياذ 6ة اس عارك ننه كه ع 


2 
1 
١ سام‎ 


ر١‏ باب :'٠‏ مُححَمَدَ رن يَعْقوب عََنْ عَلِىٌ بن إِبْرَاهِيعَ عَنْ أيه عن ابن أبى عُمَيِرِ عَنْ ِل بن دراج عَنْ تفض أ ص يحابا عَنْ 


حَدِهِمَاع فى رَجلٍ : نَدى أن * لاسو يي لس 


ع يبه وَ ِنْ لم يهل وَ قال فى مَريض 0 نن لوقت فقال يشو بَحْرَمُ عَنْهُ 


0 ١ 


اما روايات كروه جهارم كه رواياتى است كه مطلق است. 


باب 15: مُححمَدٌ بْنّ اسن بِإشمَادِهِ عَنْ مُوسَرى بن الْمَّا افيا حمَادٍ عَن الْحَلَِيَ قَالَ سَأَنْتُ أَبَا عَد ب الله 
ا هِ عَنْ مُو دى بن عن ان بْنِ أبى عَمَئْرٍ عَنْ دعن 2 
ال ل ل ا ا لل ام ال كن 
هل بلَادِهِ الى يُحْرمُونَ مِنْهُ بحرم فَإِنْ حَشِىَ أَنْ يَفُوتَه الْحَج َليحْرِمْ مِنْ مكانه فَإِنِ اشتطاع أنْ يَحْرُحَ مِنَ الْحَرَم مَلتِخْوَجْ 

ح 4: عَتِدٌ الله بْنُ > عد لتر فى بر سمَادِ عَنْ عَتٍ ل الل : ن لحن عَنْ جح ده عَلِيَ بن عقر عَنْ أ اتوي اهدر 


يم ْ 
رم اه هو 


َال سَأليَهُ عَنْ رَجلٍ ترك الْإِحْرَامَ حَتَّى الْنَهَى إِلَى الْححرَم كي يَضْنَعٌ قَالَ يَوْجِعٌ إِلَى مِيقَاتِ أَهْلٍ ناد الى بُخْرمُونَ مِنْهُ فبخرم. 


در ذيل اين روايت نيامده است كه اكر به ميقات رود جه كند از اين رو ذيل اين روايت را به روايات ديكر كه مى كويد از 


همان جا محرم شود تخصيص مى زنيم. 


صاحب وسائل كُويا تمايل دارد كه به اطلاق اين روايات عمل كند و صورت عمد را هم داخل بداند ولى واضح است كه 
صورت عمد داخل نيست واين روايات منصرف به صورت جهل و نسيان است. 

خلاصه اينكه روايات در صورت نسيان و جهل متضافر است و از آنجا كه اثبات شىء نفى ما عدا نمى كند از اين رو اكر يكك 
روايت فقط صورت جاهل را مى كويد و يكى فقط صورت ناسى راء اينها با هم مخالف نخواهند بود و همه متوافقند. فرقى 


به ميقات بروند. (و يا به حرم براى احرام تمتع باز كردند.) 


ص: 708 
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بحث در مسئله ى اول از مسائل حج تمتع است كفتيم براى حج تمتع ه شرط بان شده است و اكنون سراغ شرط ينجم مى 
رويم: 


امام در تحرير مى فرمايد: (اين يكون مجموع العمره و الحج من واحد و عن واحد فلو استوجر اثنان لحج التمة عن ميث 


يعنى در حجء هم نائب و هم منوب عنه بايد يكى باشند. نائب يكى باشد به اين معنا است كه دو نائب نمى توانند از يكك نفر 
نيابت كنند كه يكى حج و ديككرى عمره را براى كسى به جا آورد. منوب عنه هم بايد يكى باشد به اين معنا است كه يكك فرد 


نمى تواند براى دو نفر نيابت كند و مثلا حج رااز طرف يدرش و عمره را از طرف مادرش به جا آورد. 
به بيان ديكر عمره ى تمتع و حج تمتع همانند ركعت اول و دوم نماز صبح است كه قابل تفكيكك نيستند. 
اقوال علماء: اين مسئله در كلمات اكثر علماء مطرح نشده است. صاحب جواهر و صاحب عروه آن را مطرح كرده اند. 


صاحب جواهر در مطرح نكردن اين اقوال دو احتمال مى دهد اول اينكه اين مسئله نزد علما كاملا واضح بوده است كه حج و 
عمره از هم تفكيكك نايذيرند و احتمال دوم عكس احتمال اول است به اين بيان كه جون جواز تفكيكك آن دو از هم كاملا 
جايز بوده است از اين رو آن را مطرح نكرده اند يعنى همه مى دانستند كه مانعى ندارد دو نفر حج و عمره را انجام دهند و يا 


يكك نفر هر كدام از دو نفر نائب شود. 
ص: /17ا70 


البته واضح است كه احتمال 0 سيار بعيداست زيرا نمى توان كفت اين فرع آنجنان جوازش واضح بوده است كه احدى در 


آن شكك نكرده و به اين سبب مطرح هم ننموده است از اين رو احتمال اول صحيح به نظر مى رسد. 
دليل مسثله: 
براى عدم جواز تفكيكك دو دليل ارائه شده است: 


دليل اول: صاحب جواهر و متاخرين كفته اند كه در حج تمتع» عمره و حج با هم عجين شده است و هر دو عمل واحد به 
حساب مى آيد. در روايات ييامبر آمده است كه (دخلت العمره فى الحج الى يوم القيامه) 


حال بايد ديد آيا اين دليل هر دو شق مسثله را ثابت مى كند يا نه؟ 


اين دليل آن شق مسثئله كه يكك نفر براى دو نفر نائب شود را نفى مى كند. ولى اككر دو نفر براى يكك نفر آن را انجام دهند با 
اين دليل نفى نمى شود. به هر حال نمى توان به اين دليل تمسكك كرد و به آن مطمئن شد. 


دليل دوم: انصراف ادله ى نيابت است به اين معنا كه ادلهى نيابت به اين انصراف دارد كه يكك نفر عمل واحد را نصف نمى 


توان نصف كرد و براى دو نفر انجام داد و از طرفى دو نفر هم عمل واحد را نيابت نكند. 


به نظر مى رسد اين دليل صحيح باشد زيرا تا به حال نشنيده ايم كه كه يكك نفر يكك حج و عمره بجا آورد و حج رااز طرف 
يكك نفر وعمره رااز طرف ديكر نائب شود و هكذا عكس آن كه دو نفر از طرف يكك نفر نائب شود. 


ص: 708 


واما دليل بر جواز: 


محمد بْنَ عَلِىٌ بْن الْحْسَ ين بِإسْنَادِهِ عَنْ جَغْفر بْنِ بَشْديرٍ عَنِ العَلاء عَنْ مُحَمَّدٍ بْنِ مثلم عَنْ أبى جَغْفر ع قال سَالتَهُ عَنْ رَجلٍ يَحْج 


-ه 


عَنْ أبيهِ أ يَتَمَنَّمَ قال نَعَمْ المْتْعَهُ لَهُ وَ الح عَنْ أبيه 
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سند مرحوم صدوق به جعفر بن بشير صحيح و معتبر است و خود جعفر بن بشير هم توثيق شده است همجنين علاء كه همان 
علاء بن رزين است از بزركان و اكابر اصحاب است و هكذا محمد بن مسلم. ولى مرحوم صاحب جواهر در سند خدشه كرده 
الست زيوا أن اناه خبر تعر كد و معمولا_ انحن اجواض مكاي كنا ة ير تعن من كثل به اين 'معنا'اسنت كة:دن منيد 
روايت مشكلى احساس كرده است. هرجند علت آن براى ما مشخص نيست زيرا رجال سند مشكلى ندارند. شايد كتاب رجال 


در دسترس ايشان نبوده است و مراجعه نكرده واز باب احتياط به (خبر) تعبير كرده است. 
بله در دلالت روايت مشكل است و در عبارت (المتعه له) سه احتمال وجود دارد. 


| حتمال اول: (المتعه له) به معناى عمره ى تمتع باشد يعنى راوى سؤال مى كند آيا مى تواند عمره ى تمتع را براى خودش به 
جا آورد و حج را براى يدرش كه حضرت مى فرمايد اشكال ندارد. با اين احتمال اين روايت بر جواز تفكيك دلالت مى كند. 


اشكال اين احتمال اين است كه بعيد است متعه را به معناى عمره ى تمتع بدانيم (هرجند ظاهرا در بعضى از روايات از عمره ى 


تمتع به متعه تعبير شده است.) 


ص: احان 


احتمال دوم: يعنى ثواب حج تمتع مال خودش است اما حج تمتع از طرف يدر مى باشد به اين معنا كه اكر يدر مديون بوده 
است از ذمه ى يدر ساقط مى شود. در اين احتمال متعه به معناى ثواب مى باشد. 


احتمال سوم: آيه الله كلبايكانى در كتاب حج مى كويد مراد از متعه تمتعى است كه فرد بعد از آنكه از احرام بيرون مى آيد 
به آن التذاذ بيدا مى كند. به اين معنا كه وقتى فرد از احرام بيرون مى آيد از محرمات احرام هم خلاص مى شود و به آزادى 
مى رسد و مى تواند به آن موارد كه حرام بود و حلال شده است التذاذ يبدا كند. 


اين احتمال بسيار بعيد است. زيرا روايت را بايد جنين معنا كرد كه حج از طرف يدر است و حلال شدن محرمات احرام مال 


تو. 

شايد اين احتمال هم وجود داشته باشد كه راوى متن حديث را غلط نقل كرده باشد. 

خلاصه اينكه اين حديث از نظر دلالت ابهام دارد و فقط در ميان اين سه احتمال اككر احتمال اول را بيذيرم روايت بر جواز 
تجزيه دلاءلت دارد. بنابراين به دليل ابهام روايت واينكه احدى از علماء مطابق آن فتوى ندادهانك (و روايت معرض عنهاى 


اصحاب است) نمى توانيم به آن عمل كنيم. 


اما در مورد تشريك در عمل و اهداء ثواب روايات متعددى داريم كه هر دو را جايز مى شمارند به اين معنا كل عمل را براى 


أكدك "كه فو اءتوائبغ دتو مه تحال نها 3 سنك 


ص: لضن 


مسئله ى دوم اين است كه كسى كه محرم به احرام تمتع شد و عمره ى تمتع را انجام داد حق ندارد از مكه بيرون رود و حتما 
بايد بماند و حج را انجام دهد و اكر مجبور شود كه به خارج برود بايد با احرام برود و با احرام بركردد. و اخر اينكه اكر بدون 
احرام رود حجش صحيح است. زيرا اين وجوب تكليفى است و موجب حكم وضعى (بطلان حج) نمى شود وفلسفه ى آن 
اين است كه جه بسا فرد اكر بيرون رود مانعى براى ورود او به مكه ايجاد شود و از انجام فريضه باز بماند و ان شاء الله فردا به 


اين مسئله خواهيم يرداخت. 
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بحث در اين است كه آيا يكك نفر مى تواند از سوى دو نفر در يكك عمره ى تمتع تمتع كند يا نه؟ كفتيم كه نمى شود و حتى 
دو نفر هم نمى توانند در آن عمل از يكك نفر نيابت كنند. 

كفته شده است كه روايتى وجود دارد كه مى تواند دليل بر جواز باشد: 

ا ل ل 
اسق ا اكر فحن هن العام داق وغ انيت ) 3[ إن لم وذ تلبق علي كين + زالة الماع عن اماو اهل يح عن ابه 

"1١ ص:‎ 


اين حديث نمى تواند شاهد بر مدعا باشد زيرا ذيل حديث شاهد بر اين است كه عمره ى مزبور مفرده بوده است و حج نيز 
افراد بوده است زيرا اكر حج تمتع بود مى بايست قربانى مى كرد. از اين رو جون حج افراد است عمره اش هم عمره ى مفرده 
مى باشد. 


شايد بتوان كفت كه اين رواء يت شاهد بر تفسير حديث ديروز است كه تجزيه را جايز مى شمرد كه بكوئيم كه مراد از آن 
حديث هم عمرهى مفرده و حج افراد بوده است و اسم آن را به ظاهر تمتع كذاشته اند يعنى تمتع به اين معنا است كه فقط 
صورت تمتع را دارد ولى ماهيت اصلى آن همان عمرهى مفرده است زيرا در روايت فوق تصريح شده است كه قربانى لازم 


نيست و مى دانيم حج تمتع بدون قربانى امكان يذير نيست. 
كلام امام در مسئله ى دوم: اين مسثئله حاوى سه فرع است: 
فرع اول: الأحوط (مراد احتياط وجوبى است) أن لا يخرج من مكه بعد الاحلال عن عمره الت 4 بللا حاجه» 


فرع دوم: و لو عرضته حاجه (مثلا مسئولين كاروان هايى كه براى رتق و فتق امور حجاج جه بسا مجبورند كه از مكه خارج 


شوند) فالأحوط (احتياط وجوبى) أن يحرم للحج من مكه و يخرج لحاجته و يرجع محرما لأعمال الحج 
فرع سوم: لكن لو خرج من غير حاجه و من غير إحرام ثم رجع و أحرم وحج صح حجه. 


ازاين رو كسانى كه عمره ى تمتع را انجام مى دهند و جون مى بينند جند روز فرصت دارند از مكه خارج مى شوند و به جده 


و ساير اماكن مى روند عمل حرامى مرتكب مى شوند. 


ص: لضن 


اقوال در مسثئله: در اين مسئله سه قول است: 


قول اول و هو المشهور كه همانند امام فتوى داده اند كه بدون حاجت از مكه خارج نشوند و اككر حاجتى دارند با احرام خارج 
شوند. بعضى كفته اند طورى بروند كه احتياج به استيناف احرام نداشته باشند يعنى هم با حالت احرام خارج شوند و هم و هم 
در همان ماه هم بركردند زيرا اكر در ماه بعد بركردند بايد دوباره عمره بجا آورند واز آن عمره محل شوند و همان عمره را 


عمره ى تمتع قرار دهند و در نتيجه براى حج احرام را استيناف كنند. 
قول دوم: كفته اند كه مطلقا خروج از مكه جايز نيست حكاه الشهيد فى الدروس عن الشيخ فى النهايه و جماعه 


قول سوم: قول به كراهت خروج از مكه كه اين قول ازابن ادريس نقل شده است و علامه در منتهى و تذكره اين قول را 
انتخاب كرده است و صاحب حدائق در جلد ١‏ ص 87” هر سه قول را نقل كرده است. صاحب عروه هم قائل به كراهت 


است و محشين عروه هم عده اى مخالفت كرده اند و يا قائل به حرمت شده اند و يا احتياط. 


اصل در مسئله جواز خروج است زيرا اصل برائت مى باشد مككر اينكه دليل خاصى وارد شود زيرا فرد» عمل عمره را تمام 
كرده است و جند روز هم تا اعمال حج فرصت دارد واو دراين مدت محل است و مانعى براى خروج از مكه نبايد داشته 


باشد. 
مهم ترين دليل در مسئله روايات است تمام اين روايات در باب 35 از ابواب اقسام الحج ذكر شده است. 


ص: م 


ح كل ي 4 ١و‏ ادلالت برقول مشهور دارد. 


ح 5: َنْ محمد إن أبى عم حَنْ حفْصٍ بن الَْخمَرِيٌ عَنْ أبى عدي اللّوع فى رَجل قَضَى معن (مراد عمره ى تمتع است) و 
رمك لاض أزاة أ تققد ض _- ى إِليِهَا قَالَ: فَقَالَ: َيِل لِلِْخرَام وَ لِْهلٌ الح (به حج محرم شود) و فض فِى ححابته فَإنْ لم 
حنة على الخو 57 ى إلى عَرَضَاتِ. (زيرا احرامش را در همان مكه انجام داد و ديكر لازم نيست محرم شود و مى 


نالل ليما به رفاك (زودا 


ح * مُحَمَدُ بن يعقُوب عَنْ علي بن إثراهيع عَنْ أببه عَنْ ححمّادِ بن عِيتدى عَنْ أَبى عَِدِ الل ع قَالَ: َنْ دَكَلَ عكة متمتّعا فى أَشْهْرِ 
ل ل 
لَمْ يَكنْ لَه أن يَخْوْج بّى يقد ى احج فإنْ عَوَضَتْ لَه حابجة إلى عفان أذ إلى الطائضٍ أذ إِلَى ذَاتِ عقي وج مخرما و دَحَلَ 
ميا احج وا ا يرال عَلَى إِخْرَامِه فَنْ رَجعَ إلى مكة رَحَعَ مُخرما وَ لَمْ يَقْربِ ليت (يعنى لازم نيست اعمال عمره را دوباره انجام 
دهد) عَتَّى يَخْرْج مَمْ النّاس إِلَى مِنّى عَلى إِْرَامِهِ (جون عرفات از منى عبور مى كند يعنى ابتدا به منى رود كه بتواند به عرفات 
م ل ل ع ا 1ه 


0 1 


ل ل سر لاسي د 


محرم شود و عمره را دوباره انجام دهسد) قلت َي الإخرَامِينٍ و المثعتين مثعلة الأولى أو الْأَخِيرَهُ (يعنى آيا عمره ى تمتع او همان 
اولى است يا دومى) قَالَ الْأَخيرَةٌ هى عُمْرَتهُ وَ هي الْمَحْكَبِسٌ يها الَّتِى وَصَلَْتْ بحبته. 


ص: عام 


اين حديث مهمترين حديث باب است. 


لان محل عن معلى بن مقر عن ذكر؛ ة عَنْ أَيَانِ بن عُندَانَ عَمَنْ أَخع ره عَنْ أبى عد اللّوع قَالَ الْمتَعتم 
َنَّى يرج إِلَى الْحدحٌ إلا أنْ َأ عَُامهُ أ َل رلته (غلامش فرار كرده ويا مركبش كم شده 


انيح 916ل تقيجة جور أننك زيرك حارج كر للع قرزألا بكار كك شونا ارت قر نقد رجوره ردج 
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ازذيل اين حديث استفاده مى شود كه ممكن است اين حكم, احتياطى باشد و حكمت عدم خروج از مكه اين باشد كه اعمال 
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بحث در مسئله ى دوم است كه حاوى سه حكم است: 
فرع اول: بعد از اتمام عمره ى تمتع حرام است كسى از مكه خارج شود. 


كار بركردد و به عرفات برود. (فرق حاجت با ضرورت اين است كه در حاجت,. فرد به خروج احتياج دارد ولى احتياجش به 
حد ضرورت نرسيده است مانند اينكه از كسى طلب دارد ولى ضرورت اين است كه اككر انجام نشود كارش به مشكل بر مى 


خورد.) 


فرع سوم: اككر بدون احرام ويا در غير ضرورت از مكه خارج شود و درايام حج به مكه بيايد و محرم شود و به عرفات برود 


حجش صحيح است و فقط حرامى مرتكب شده است. 

7١16 ص:‎ 

كفتيم كه در فرع اول سه قول وجود دارد: 

قول اول وهو المشهور كه بدون حاجت از مكه خارج نشوند واكر حاجتى دارند با احرام خارج شوند. 
قول دوم: كفته اند كه مطلقا خروج از مكه جايز نيست جه محرم بشود و يا نشود. 


قول سوم: قول به كراهت خروج از مكه. 


كفتيم كه عمده ى اين روايات در باب 37 از ابواب اقسام حج است. 


واكئون به روايت ١و ١١‏ شاره مى كنيم كه هر دو از كتاب قرب الاسناد است و از آنجا كه در احاديث قرب الاسناد كفتكو 


م الله بْنُ جَعفَر الْحِميرِىٌ فى قَوْبٍ الْإِسِْنَادٍ عَنْ عدي الله : بن الْحَمَنِ عَنْ جَدَّهِ عَلِىٌ بن جَعْفَر عَنْ أ أخيه مُوسَى بْنِ تفرع 


2 
5 عرو 


َال سه عن َل َم متها ثم أل قبل ؤم زوه أل الحو (آيا مى توادد از مكه خارج شود) َالَ ايوج حت يُخرع 


8 زلا تقاف الطافف بن شنييا يهنن اولاا محرم شود و ثانيا راه هاى دور نرود.) 


دراين روايت سخنى از خروج عند الحاجه نشده است ولى به نظر ما منصرف به حاجت است زيرا كسى بدون حاجت آن هم 
ا : - و عَنْهُ عَنْ عَلِىٌّ بن جَعْفْرِ عَنْ أخيه قال وَ سَأَلٌ عَنْ رَجْلٍ قَِمَ مكة متمَعا أل أي 
ا فَإِنْ 


ع 


وَلَا يُججاوز الطَائِفٌ وَ شَمِههَا مَحَاقهَ أن 


اك الى ٠‏ 
ع3 
ها 
55 
عي + 
1 
م 
5س | 


وَجْهِهِ إلى عَرَفَاتِ. (اككر دوست دارد مى تواند به مكه بيايد و بعد به عرفات برود واكر هم ب بخواهد مى تواند از طائف مستقيما 


به عرفات وارد شود.) 


ص: م 


ساق أّ؟ 


از عبارت (حا أنْ لَا درك الْححٌّ) استشمام مى شود كه حكم به عدم خروجء ارشادى باشد يعنى از مكه خارج نشود مبادا 


كه نتواند خود را به اعمال حج برساند. ولى متاسفانه سند اين حديث قابل اعتماد نيست. 
اما رواياتى كه بر قول دوم دلالت دارد 
ح 0 ؟ وه باب ؟7ازابواب اقسام حج 


1 : مُحَمَدُ بْنّ الْحَسَنٍ بإِسْمَادِِ عَنْ مُوسَى بْن الْمَاسِم عَنْ حَمَادٍ عَنْ ريز كَنْ زُرَارَ ة عَنْ أبى جَغْفَرع قَالَ قلت لَهُ كيف أتَمَنَمُ 


لوكرنتجع تع ود جاكويه) قال تان الوك ريات من يزوف ) ذكى إلى أذكال اليس كد اذ َخْرْج مِنْ فكة حَنَّى 


5 
2 


ل ل ل 


عه 0 


ٍِ 


0 ال 1 ا ل 2 هته مكية دوا أو لس هو مزكيطاً با 


يا عمره ى تمتع به حج مر تبط نيست؟) لا يَحْرّْجُ حَنَّى بَفْضْيهُ. 


00-0 


َو 


8 عَنْ عمَرَ بن أيه عن زرَارَه عن أب شرع قَالَ 15 قلت [], بى يجغفْرع كيت أتمّع فَقَالَ َأتى الْوَفت قَتِى بالْحوجٌ فَإِذا أتَى 
مَكة طَافٌ وَ سَعى و أَحَلٌ مِنْ كَل شَّئْ ءِ وَ هُوَ مُختبس ليس لهأ 


هُ أَنْ يَخْرْجَ مِنْ مكة حَتَّى يَحجّ 


ص: 1 


ح /:عَنٍ ابن أب عُمَيِر عَنْ ماد عَن اللي قال تأت أبَا عَدِدِ اللّوع عَنِ الول يَتَمَُ حمر إِلَى الع يُرِدُ اْخوُوجَ إِلَى 
الطَئِنٍ (شايد به اين دليل كه هواى طائف خنكك است ولى هواى مكه بسيار كرم) قَالَ نه وف ع 


يَْرْج مِنْهَا إلا مُخرماً وَ لا يتَجَاوَزِ الطَائِفٌ إِنّهَا قَريبةٌمِنْ مكة. 


اين حديث معتبر است و بعضى عمده حديث باب را همين حديث مى دانند. از ذيل حديث هم همان حكم ارشادى استشمام 


مى شود. 


ع املد بز عاك أي الب ئن قَالَ قََالَ الصَادِقَ ع إذَا أَرَادَ| ممت اوج من كه إلى ببغض الْمَوَاضع قلس لَه َك أله 
0 أنْ يَعلَم أنه َا يَهُوثه الْحدحٌ وَ إِنْ عَلِم وَ حرج وَ عَادَ فى المّهْر الى ححرَجَ فيه دحل مكة محلا 1 


0 


يا 


دَخَلََّا فى غَيِر ذَإِك الشَّهْرِ دَخَلَهََا مُخرماً (جون ماه عوض شده است دوباره بايد به احرم عمره محرم شود و عمرهى تمتع را 


در حاشيه ى عروه قائل به احتياط وجوبى شديم ولى ظاهرا عرف از آن وجوب نمى فهمد زيرا از آن بوى ارشاد استشمام مى 


ص: 516 


اما فرع دوم: اككر مى خواهد از مكه خارج شود حتما به حالت احرام خارج شود. 


در روايات متعددى كه خوانيم كذشت كه خروج با احرام واجب است ولى در مقابل رواياتى هم بود كه از آن استفاده مى 
شد كه احرام بستن واجب نيست حال آيا بايد بين آنها جمع كرد به اين كونه كه يككوئيم: رواياتى كه مقيد به خروج با احرام 
نيست اطلاق دارند ولى اين رواياتى كه مى كويد عند الخروج محرم باشد مقيد است. از باب جمع بين مطلق و مقيد بايد قائل 


به تقييد شويم. 


روايت مشكل سندى دارد نمى تواند قرينه شود كه رواياتى كه مى كويد احرام لازم است را حمل بر استحباب كنيم. 
ازاين رو ما قائل به احتياط وجوبى مى شويم. 
اما فرع سوم: اكر كسى با حكم بالا مخالفت كرد آيا فقط حرامى مرتكب شده است يا حجش هم باطل است. 


اما به حسب قاعده عملش صحيح است زيرا فرد عمره را بدون كم و كاستى تمام كرده است و هنوز اعمال حج هم شروع 


نشده است از اين رو جرا عملش باطل باشد. 
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بحث در اين است در سالروز ميلاد با سعادت ييامبر اكرم و امام صادق عليه السلام و به همين مناسبت حديث © باب ١6ااز‏ 
ابواب آداب العشره را نقل مى كنيم. اين حديث هم از امام صادق عليه السلام و هم از بيغمبر نقل شده است. 


ص: احالسا 


عَنْ ص هَانَ عَنْ أَبى مسد الترّاج عَنْ عيترى بن عَسَانَ قَالَ سدجِغتٌ أَبا عد اللّوع بَقُولُ كل كَذِب مَنمُول عَنْهُ صَاحهُ يؤماً إن 
كلا فى كنات وك ل كام فى حوريو (ف بسك كار بعال انققة كفى انث كا بمحهة بحل بيروزق وغندم موققيك الدع 
روغ فى كويد فهو مؤضرخ غنه أذ ل أض لح بين ان َل كردا بِعَهِر مَا يَلَقَى به كَدًا (براى رفاقت بر قرار كردن بين دو 
نفر جيزهاى خوبى به هر يكك از دو نفر مى كويد كه واقعيت ندارد) يُرِدٌ َلك الْإِضْلَاح ما بَينَهُمَا أو رَجل وَعَدَ أَهْلَهُ شَينَاوَهُوَ 
َا يُرِيدٌ أَنْ يع لَّهُمْ (فردى خانواده ى يرتوقعى دارد واكر به خواسته هاى آنها اعتنا نتكند موجب تاراق وكدورت مى شود 


به مناسبت هفته ى وحدت مى كُوييم كه مشكل امروز مسلمانان يراكندكى مى باشد. در بسيار از كشورهاى اسلامى از جمله 


افغانستان» عراق» يمن» ياكستان و ديكر كشورهاى اسلامى امروزه جنكك و برادر كشى وجود دارد واين كشورهاء كرفتار 
اختلافات داخلى هستند. تا مسلمانان جهان به وحدت نرسند مشكل امت اسلام حل نخواهد شد و دشمنان بر ما مسلط خواهند 


بود. 


امروز اقليت صهيونيست در قلب كشورهاى اسلامى لانه كرده و از اختلافات امت اسلام سوء استفاده مى كند و اككر امت اسلام 
متحد باشند جايى براى آنان در بين كشورهاى اسلامى وجود نخواهد داشت بايد ريشه اختلافات شناسايى و خشكانده شود. و 


اين مهم تنها با شعار وحدت, يكدلى و يكيارجكى حاصل نخواهد شد. 


ص: الور 


در بررسى ريشه هاى اختلاف مى توان به عواملى اشاره كرد: 


از جمله آن عوامل كروهى تندرو به نام وهابيان كه تشنه خون هستند در كشورهاى مختلف از جمله مناطق شرقى ايران شيعيان 
واهل تسنن را به قتل مى رسانندء اين هاافراد نادانى هستند كه از حقايق اسلامى به دور مى باشند و غير خود را كافر مى 


يندارند. 


اينها عامل ايجاد اختلاف در امت اسلام هستند؛ اما خوشبختانه در ميان وهابيان كسانى بيدا شده اند كه عمل تندروها را تقبيح 
فى كشك و خوق اهل قبلهيرا تخفوظ من قاقد يدن علماى اهل شلك مستا و لوحستان در ومان ذسكرف ريكن 
اقدامات جنايتكارانه اين شرور را محكوم كردند اين كروه هاى معتدل بايد جلوى تندروها را بككيرند . تا تندروها فعال هستند 
وحدتى در ميان امت اسلام محقق نخواهد شد. متاسفانه در ميان شيعيان نيز برخى افراد ييدا مى شوند و با كارهاى غير منطقى 
كه انجام مى دهند سبب شعله ورشدن آتش اختلافات مى شوند. دشمنان اسلام از اقدامات غير منطقى سوء استفاده مى كنند و 
ما بايد مراقب باشيم. عقلاى هر دو طرفءعلماى مصرء شيخ الازهر مى توانند نقش مهمى را در جل وكيرى از تندروى هاى آن 
طرف داشته باشند, مراجع تقليد ما نيز مى توانند ازاين موضوعات جل وكيرى كنند. سال ها قبل مرجع تقليد فقيد مرحوم 
حضرت آيت الله بروجردى يايه دارالتقريب را بنا كردند كه به عقيده ما اين دارالتقريب بايد دوباره احيا شود. علماى الازهر و 
مصر بايد دست به دست هم دهند تا سنت مرحوم حضرت آيت الله بروجردى احيا شود و اجازه ندهند سياست هاى غربى آن 


ص: كور 


عامل ديككرى كه در اختلافات موثر است از دور قضاوت كردن مى باشد و اككر كنار هم بنشينيم و منطقى بحث كنيم مشاهده 
دارند» بايد روى مشتركات كه در دين اسلام كه كم هم نيست تكيه كرد .مثلا-در زيارت خانل خدا مى بينيم كه همه ى 


مذاهب با هم حج به جا مى آورند و اين مذاهب در بسيارى از اعمال با هم مشت ركند. 
عامل ديكر سم ياشى هاى رسانه هاى خارجى است متاسفانه برخى ازاين دولت ها آلت دست استكبار» آمريكا و اسرائيل 


شده اند و مدام دريبى اختللاف افكنى وآتش افروزى هستنك. 


آنككونه كه بايد و شايد اجرا نمى شود. اينكه سخن از وحدت وفاداران به نظام است نه مخالفان به نظام؛ در عين حال اين مساله 
در داخل كشور كم تر مطرح مى شود و اميدواريم همه ما به سوى وحدت كه عامل عزت و اقتدار مسلمانان است حر كت 
بحث فقهى: 

بحث در اين بود كه اكر كسى عمرهى تمتع را به جا آورد نبايد از مكه بيرون رود مكر اينكه محرم باشد حال اكر از مكه 


بدون احرام بيرون رود و بركردد و محرم به احرام حج شود و به عرفات رود آيا حج وى صحيح است يا نه؟ 


ص: فض 


كمتر متعرض شده اند . ديروز عرض كرديم دليلى نداريم كه حج فاسد باشد زيرا حج تمتع مركب است از عمره تمتع و خود 
حج . فرد مزبور تمام واجبات عمره را انجام داد واز احرام در مده است و سيس به بيرون از مكه رفته است . و نيز از طرفى 


هنوز حج تمتع شروع نشده است و او هم تمام واجبات حج را به موقع انجام خواهد داد. 


سسلمنا شككث كرديم كه ايا عدم خروج از مكه الا محرما شرط صحت حج اينده است يا شرط صحت عمره كذشته ؟ اكر جنين 
شكى صورت يذيرد برائت جارى مى كنيم .در اصول خوانديم هنكام شكك در جزئيت و شرطيت برائت جارى مى شود . بناء 


على ذلكك ترديدى نداريم كه حجش صحيح است. 


.١‏ حرمت خروج از مكه ثابت نشد وما دليلى براين بيدا نكرديم و اين از باب جمع بين روايات است به اين كونه كه ظاهر را 


؟. ظاهر تعبير برخى روايات اين بود كه حكم ارشادى است و حتى كراهت هم نيست ارشاد به اينكه بيرون نرويد جرا كه 
ممكن است از حج بمانيد و عملتان ناقص شود اين همانند اوامر طبيب است كه همه احكام ارشادى است و نه مولوى 


“. ظاهر برخى روايات اين بود كه اكر علم داشته باشد كه مى تواند بر كردد در اين صورت حرمت و كراهت على القول بهما 


برداشته مى شود . 


. ظاهر تعدادى از روايات اين بود كه احرام براى رفت و آمد مستحب است (على القول به) واجب نيست . زيرا برخى روايات 
امر مى كرد محرما برود و بركردد زيرا بعضى از روايات به احرام مى كرد و بعضى امر نمى كرد جمع بين اين دو همان 
استحباب مى شود و حتى مى توان كفت كه امر به احرام هم ارشادى است زيرا وقتى محرم مى شود و بيرون مى رود همين 
محرم بودن او را به سمت مكه براى اتمام عمل برمى انككيزاند. 


ص: إرفضر 


0. اكر بقاء بر احرام - بنا بر قول به وجوب - حرجى باشد مثل خدمه كاروانها در اين صورت به اقتضاى قاعده لا حرج 


برداشته مى شود . 

*. اين حكم براى زمانهاى بود كه راهها نزديكك بود . آيا آن ادله مكانهاى دور را هم شامل مى شود به اين معنا كه كسى بين 
عمل تمتع و حج مثلا به ايران بركردد و بعد از مدت براى اعمال حج بركردد؟ خيلى بعيد است و ادله انصراف دارد . 

شوند . زيرا در حديثى از امام صادق عليه السلام مى خوانيم (ما من شىء حرم الله الا قد احل لمن اضطر اليه) 
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بحث در واجبات حج تمتع است و به مسئله ى سوم رسيده ايم. امام قدس سره در تحرير الوسيله مى فرمايد: 


مسأله * - وقت الا-حرام للحج موسع فيجوز التأخير إلى وقت يدركك وقوف الاختيارى من عرفه؛ و لا يجوز التأخير عنه و 


يستحب الاحرام يوم الترويه» بل هو أحوط . 


ازاين رو كسى كه در در اشهر حج. اعمال عمره را تمام كرده است هر وقت خواست مى تواند به احرام حج محرم شود و 


آخرين زمان احرام به حج ظهر روز عرفه است كه از آن نبايد تاخير بيندازد. 
ص: 775 


براى اين است كه بر خلا.ف قول مشهور قولى نيز وجود دارد مبنى بر اينكه فقط بايد در روز ترويه محرم شد و اين احتياطء 


حياط سكي اسك 


اقوال علماء: فاضل اصفهانى در كشف اللثام ج # ص ١‏ و8 مطالب خوبى دراين باب دارد كه صاحب جواهر در جلد ١9‏ 
ص ' مطالبى رااز كشف اللثام نقل كرده است. 


فاضل اصفهانى مى كويد: و أما وقته (وقت حج) للمتمتع فإذا فرغ الحاج حج المتمتع من عمره التمتع أحرم بالحج متى شاء إلى 
ما سيأتى من ضيق وقت عرفات. (مراد ظهر روز عرفه است) و أفضل أوقاته يوم الترويه عند الزوال كما فى المبسوط و الاقتصاد 
و الجمل و العقود و الغنيه و المهذب و الجامع و غيرها و فى التذكره: الاجماع على استحباب كونه يوم الترويه و فى المنتهى: لا 
نعلم فيه خلافا 


سبس در ص 88 اضافه مى كند: و يجوز تأخيره أى الاحرام بالحج إلى أن يعلم ضيق وقت عرفه فيجب إيقاعه حينئذ عينا و لا 


يجوز التأخير عنه هذا هو المشهور و بعد اقوال متعددى را نقل مى كند. 


علا-مه در مختلف ح 5 ص 7١575‏ مى كويد: المشهور استحباب الإحرام للحج يوم الترويه . و قال ابن حمزه: إذا أمكنه الإحرام 
بالحج و لم يتضيق الوقت لزمه الإحرام يوم الترويه. 


خلاصه ى اقوال اين است كه مشهور و معروف بين علما اين است كه وقت احرام در حج تمتع وسيع است و از زمانى كه عمره 
ى تمتع تمام مى شود نا يكك لحظه قبل از ظهر عرفه فرصت باقى است و مشهور بلكه اجماع براين است كه روز ترويه محرم 


شوند. تنها ابن حمزه قائل است كه يوم الترويه واجب است. 


ص: إحض 


بعد مى كوئيم كه روز ترويه كه محرم مى شوند ابتدا به منى مى روند سيبس شب و يا فردا صبح به عرفات مى روند. 


ادله ى مسثله: 


جزئيت و شرطيت براثت جارى مى شود. 


بله روايات در اينجا به جند دسته تقسيم مى شود طائفه اى از روايات مى كويد وقت موسع است ولى بيش از ده روايت قائل به 


غالب اين روايات در جلد هشتم وسائل درابواب ٠و‏ ١"ازابواب‏ اقسام حج ذكر شده ات 


ر 0: مُحَمَدُ بْنُ يَعْقُوبَ عَنْ عَلِىٌ بن إِبْرَاهِيمَ عَنْ أبيه عَنْ إِسْمَاعِيلَ بن مَرّارٍ عَنْ يُونْسَ عَنْ يَْقُوبَ بن شُعَهِب الْمَحَامِلِيٌ قَالَ صَمِعْتٌ 


أبَا عَئِدِ اللوع يَقَول لَا بَأسَ لِلمتَمتّع إِنْ لَمْ يَخرِم مِنْ لَيلِّ التووِيَهِ متَى مَا تيسَرَ لَه مَا لَمْ يَحَفْ فَوْتّ الْمَؤْقَِئن. 
در سند روايت بحث است. 


ر/:عَنْ سل بن زيَادٍ رَفْعَهُ عَنْ أبى عَددِ اللوع فِى مُتَمتع دَخَلَ يَوْمَ عَرَفَهَ (وارد مكه شد و اعمال متعه را هم انجام نداده است) 
قَالَ ممْعَهُ نَامَهَ (حج تمتع او اشكالى ندارد) إِلَى أنْ يَعْمكَ التَبيَه (تا جائى كه لبيكك قطع مى شود كه اكر مراد لبيك عمره است 


ص: لخر 


شاهد در اين است كه او روز عرفه وارد مكه شده است و اعمال عمره را هم بايد سريعا انجام دهد و خود را به عرفه برساند و 
اين دليل بر وسعت وقت احرام به حج است (تا ظهر عرفه) 


سدم بره -ه 


رة: عَن الْحَسَن عَنْ عَلَاءِ بن رَزِين عَنْ مُحمّدٍ بن مثيم قَالَ قلت لأبى عَدٍدِ اللوع إِلَى مَتَى يَكونٌ لِلْحَاحٌ حُمْرَةٌ قَالَ إِلَى السَحَرِ مِنْ 


اينكه تا سحر روز عرفه مى تواند عمره را به جا بياورد و از آن طرف هم تا ظهر طول مى كشد تا به عرفه برسد از اين رو احرام 


ر 18 عَنْ عَدِدٍ اللَِّ بن جْفَرِ عَنْ مُحَمّدٍ بن مرو قَالَ كتبثٌ إِلَى أبى الْحسَن النَاثْ (امام هادى عليه السلام) ما تَقُولٌ فى رَجل 
تمع بعر إلى الكو وَاقى عَدَاة وق (صبح روز نهم وارد مكه شد) و حرج النَاسُ من بنى إِلَى عَرَفَاتٍ أعغره فَائَِة (ايا 
5 اش صحيح است) أو قَدْ ذَهَبَتُ مِنْهُ إِلَى أَىٌّ وَقْتِ عُمْرَنهُ قَائِمَةٌ إذَا كان مُتَمَتّعا بِالْعَمرَه إِلَى الْحجٌ فَلَمْ يُوَافٍ يَوْمَ التَوويَهِ (روز 
ترويه را درك نكرد) وَ لا ليل ووه فَكيِفٌ يَطْه تع فوَقَ عليه السلام (امام عليه السلام در جواب مرقوم فرمود:) سَاعَهٌ وَدُحُلُ 
دكن انان وققق كه وآزرة مك ينكد اعنمالا هزه راابهاججا اؤرة) إن غاء الله بطوث وايص لى :و كعليق و تتعى وانقضو و بخرخ 


شا مه 


بِحبتِهِ وَ يَمْضى 8 الْمَوْقَفٍ (به عرفات مى رود) وَ يُفيض مَعَ الإمَام. 


ص: فض 


اما در مقابل اين روايات»؛ روايات بسيار زيادى است كه عمده در ابواب ٠١‏ و 7١‏ از ابواب اقسام حج آمده است. 

بعضى از اين روايات مى كويد كه آخر وقت احرام زوال شمس در روز ترويه است. 

بعضى قائل است كه آخر وقت احرام غروب روز ترويه است. 

بعضى مى كويد كه آخر وقت سحر روز عرفه است. 

بعضى مى كويد: كه آخر وقت آن آخرين زمانى است كه مردم هنوز در منى هستند كه غالبا همان صبح روز عرفه مى باشد. 
از آنجا كه به نظر ما همه ى اينها بيان كر مراتب استحباب است ما همه را با هم مى خوانيم. (ر "ا عن ف لل ٠١‏ الل "ال 15و 
/1 باب 90“ ورف لو ازباب ذه 
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بحث در مسئله ى سوم از واجبات حج تمتع بود و سخن در اين بود كه آخرين وقت براى احرام در حج تمتع جه زمانى است. 
مشهور كفته اند كه وقت آن موسع است و از زمانى كه عمره تمتع تمام مى شود وقت آن شروع مى شود تا زمانى كه وقوف 


در عرفات را دركك كند. مثلا اكر يكك ساعت قبل از ظهر عرفه در مكه به احرام حج محرم شود و خود را در ظهر روز عرفه به 


ص: لضن 


در مقابل ابن حمزه در الوسيله قائل بود كه آخرين زمان براى احرام يوم ترويه است ولى كروه هايى از روايات به غير اين قول 
دلالت دارد. 


اين روايات را به 0 كروه تقسيم كرده ايم. (به اضافه ى كروه ديكرى كه مطابق قول مشهور بود و ديروز مطرح كرديم كه 


روى هم رفته 8 طائفه مى شود) 
كروه اول: رواياتى كه قائل است وقت احرام تا زمانى است كه فرد» مردم را در منى دركك كند. 


بالل 


باب 3١‏ از ابواب اقسام الحج 


ح ”: عَنْ أبى بَصدير قَالَ 5 قت إتأبى عد اللّوع الْمزأة تج + متمَتّعَة طعت (عادت ماهانه شد) قَدِلَ أن تلوف بالْبيت يكو 
شان 1 . اخ كله انها نهد وابقوت نيك و قل 2ن إغرا وااو تلك التادق يركن فاتعل + 


ا 
03 
ص 


كردنك. 


ح *: عن النَضْرِ عَنْ شُعَيبٍ العمَقوفِيَ َالَ حَرَحِتٌ أنَاوَ ديد فَاْتهَينا إلى الْسَانِ َم الوه قَنقَدَّْتُ عَلَى حمَارٍ فَقَدِْتُ مكة- 


مداه 5 


قطفْتُ وَ سَعَيتُ و أَحللتٌ من تمت ثم أخرفتُ بالبحجٌ و قَدمَ حَدِيدٌ من اليل فكتبت إلى أبى اتن ع- أَسْتفتبه فى أَفرِهِ فكت 
إلى م 5 (به أو افون كن) لواف ويك عى :اتدل فخ نتعو او يرع رالك عزو لضن الخالس ربتى و لا رركن بشفكه .(يعنى شب رادر 


مكه نماند و اكر وقت موسع بود مى توانست شب عرفه در مكه بماند و فردا صبح به عرفات برود.) 


ص: اضر 


مراد از ابى الحسن امام موسى كاظم يا امام رضا عليهما السلام است. 


ل ل ل ام َه سَأَلَ أَيَا 


(مزاة عمرفا فى تمنع شخ )اوكى تكرة وال 3 عتم ما طن أنه يذ رك الئاس بمتّى 


ا عَتِد الع عَن الْمُْعَه 


سند روايت اكر ابن بكير را از اصحاب اجماع بدانيم و مبناى ما اين باشد كه ما بعد اصحاب اجماع نيز ثقه هستند حديث 
صحيح مى شود اما به نظر ماء ما بعد اصحاب اجماع بايد جداكانه بررسى و ثاقت شوند و در اين حديث جون ما بعد ابن بكير 
(ابعض اصحاينا) آمده حديث مرسله مى شود . 


ح ‏ عَنْ مُوسََى بْن القاسِم عَنٍ ابن أبى عمَثِرِ عَنْ حَمَادٍ عَن الحلبىٌ عَنْ أبى عَتِدٍ اللهوع قال المُتَمَتعم يَطوف بالبَئِتِ- وَ يَثِعحى بَيْنَ 
الصّفَا وَ الْمَوْوَهِ مَا أذْرَك النَّاسَ بِمنّى 


اين حديث معتبر است. 


0 


لك يأى عد لالش وذغل ين عق مك أ وايش ع بكرا فعض وات بك ند كام 


6 


ا 


روايات كروه دوم: كه زمان احرام را تا صبح روز ترويه مى داند 
باب 3١‏ از ابواب اقسام حج 


ل 0 


اماك وود اع عار فوم كر ن إسْمَاعِيلٌ بن بيع قَلَ سات با تحصن الوّضَاع عَنٍ الْمَأِ َدحُلُ 
فكة- تمي تلد فعض كين أذ تحن لقال ار الكد محل شوو عا كرس نود اع اذققا انها 1ك بح تمتع أو از بين مى رود 
ريني ا خرا ويك لمع مارم قود ارايو لرووزرة الت كه اك لور وروا اح اا يا 
آورد) قَالَ كان جَعْفَرٌع يَقُولَ زَُوَالَ الشَّمْس مِنْ يَوْم التووِيَهِ وَكانَ مُوسَى ع يَقُولٌ ص َه الْمَغْرِبٍ مِنْ يوم اتوي (ممكن است 
وداه رات كفي ضي إن كه ارو دز ابام يدر جر ارا ذانه ولي بعد كتريم كدر تيع اللتاروا ابن ار 
انراق قات نيت رقنا حت لالس فد متت 


ص: كرون 


ح 10: محمد بْنّ يَعْقَوبَ عَنْ أبى عَلِىٌ الأشْعَرِىٌ عَنْ مُحَمَدِ بْن عَنِدِ الْجَبَارِ عَنْ صَفْوَانَ بْن بَحْيَى عَنْ عَنِدِ الرّحْمَن بن الْحَجَاجٍ قال 
م ل أبى عَبِدٍ اللوع انف 6 تاس "1 و التباوا ولنى مات اتام (عادت شده اند) و 0 
قَالَ تنتظه م مرا بَتِنَّا وَ بيِنَ النّْويَهِ (مراد همان صبح روز ترويه است) فَإِنْ طَهرَتُ فا لتيل وَإِنَا قلا رَدُخُلَنَّ عَلَيَهَا الثّد ويه إِنَاوَ حى 
مُحْرِمَه (يعنى روز ترويه بايد محرم به احرام حج باشد.) 

كروه سوم : رواياتى كه تا ظهر يوم ترويه را معتبر مى داند. 

باب 3١‏ از ابواب اقسام حج 

ح 17 علي بن جغثَرِ فى كتدابه عَنْ أخيه قَالَ سل عَنْ متَمتّع تدم بيؤم الوه قل الزوَالٍ َال تلوف و بحل فَإِذًا صِلَى الظهر 


أَخْرم .(ظاهرش اين است كه روز ترويه تا ظهر محرم شود) 

حديث معتبر است . ظاهرا كتاب على بن جعفر نزد صاحب وسائل بوده است . 
كروه جهارم: رواياتى كه غروب يوم ترويه را معتبر مى داند 

حديث ٠١‏ باب 3١‏ از ابواب اقسام الحج : 


حَّ 3 عَنْ صَفْوََ عَنْ عيص بن الْقَاسِم قال َأَلْتُ أَبَاعَبِد الع عَن الْمُتمع يقدَمْ هك مكة يَوْمَ التّْوِيَهِ صَلَاة العضر تَفُونه الْمتعَُ (آيا 


لدف لس ل عون 


حج تمتعش از دست مى رود؟) قَمَالَ لَا لَهُ ما بيَهُوَبِينَ غُرُوبٍ السّمْس و قَالَ قَدْ صَبعْ ذلك رَسُولَ الله 
ازاين رو حد نهايى احرام بستن حج غروب يوم ترويه است و بعد ازان ديكر نمى تواند . 


77"١ ص:‎ 


باب 3١‏ از ابواب اقسام الحج : 


6 8 


ح *: عدنْ مُومَرى بن الَْاسِم عن ابن أبى عُمثِر عَنْ حَمَادٍ عَن الْحَلبِيَ عَنْ أبى عَدِدِ اللوع قالَ ليس عَلَى النَسَاءِ لق 
اللَمَصِيرٌ ثم يُهْلِانَ بالج يَوْمَ الَْويَه. 


عام 
6 
1 
1١‏ 
اوها 


حديث معتبرى است . و مطلق روز ترويه را شامل است كه ظاهرا مراد تا غروب روز ترويه است. 


ح 17: عَنْ مُحَمَّدٍ بْنِ عَذَافِرٍ عَنْ عْمَرَ بْنِ يَزِيدَ عَنْ أبى عَبِدٍ اللوع قال إذا قدِمْتَ مكة يَوْمَ التَوويَهِ وَ قد عَرَيَتِ الشهمم فليس لكك 
مُتَعَةُ ديكر نمى توانى حج تمتع به جا آورى) انض 5 أَنْتَ حبك (بايد به سراغ حج افراد بروى و در حج افراد ديكر 


كروه ينجم: حديثى كه بعد از نماز عشاى شب عرفه را آخر وقت مى شمارد. 


باب 3١‏ از ابواب اقسام الحج : 


8 


ح 1: عن الصدوق: رَوَى لا الَقَُ مِنْ أَهْلٍ البِِتِ عَنْ أبى الْحَسَن مُوسَرى ع أنه قَالَ أجل بلْمعهِ بالج (براى متعه به حج احرام 
ببند) يُرِيدٌ يَوْمَ النَوْويَهِ (منظور امام روز ترويه بود) بك وال الشسن و يقد الْعَضِر وَ بَعْدَ الْمَغْْبِ وَبَعْدَ الْعِشَاءِ ما بَعِنَ ذَلِكك كله 


أ 


مه 


قا 


أ 


هو 
نه 


ص: إفرض 


البته تهمكى قر شقايل فول مشهؤو بود و من فرهوة:وقت مضيق أسنت:. 


برويم. واجب اين است كه وقوف در عرفات را دركك كند . واين 0 دسته روايات را بر مراتب استحباب حمل مى كنيم . و از 


همه بهتر يوم ترويه در منى باشد و شب عرفه در آخر شب به عرفات برود واز همه كم فضليت تر هم ادراكك الناس بمنى است 
سوال: جرا ابن حمزه در ميان طوائف مختلف فقط قائل به روز ترويه شده است ؟ 

شايد ايشان هم استنباط كرده است كه معيار يوم ترويه مى باشد و تفوت ها در روايات مراتب استحباب مى باشد . 

سلمنا نتوانستم جمع دلالى عرفى بكنيم و حمل بر مراتب فضيلت نماييم در اين صورت عند التعارض كدام مقدم است ؟ 


شهرت فتوايى مى كفت وقت وسيع است . شهرت روايى مى كفت وقت مضيق است و از آنجا كه معيار شهرت فتوايى است ما 
كروه اول (كه در جلسه ى قبل مطرح كرديم را براين 0 كروه مقدم مى داريم 


نكته : جرا امام در تحرير الوسيله فرمودند الا-حوط؟ دليل آن اين است كه ايشان طوائف مختلف روايات و نظر ابن حمزه را 
ديده بودند و ازاين رو قائل به احتياط شدند. اما در شرايط فعلى عمل به اين احتياط مشكل است زيرا بسيارى از حجاج در 


ص : ”7307 


متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - دوشنبه ١!/‏ اسفند ماه /48//117/11 
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بحث ما در مسائل حج تمتع است و به مسئله ى سوم رسيده ايم 

بقى هنا امران: 


كيرد و اككر كسى تا آن روز به حج تمتع محرم نشد ديكر بايد سراغ حج افراد برود. قربانى هم لازم نيست. اين روايات را نمى 
شود حمل بر استحباب كرد. زيرا لحن روايات اين است كه حج متبدل به افراد مى شود به عبارت ديكر بعد از روز ترويه اكر 


اين احاديث متضافر است و هرجند سندى بعضى ها ضعيف است ولى در ميان آنها صحيح السند هم وجود دارد. 
باب ١7ازابواب‏ اقسام الحج 


3 عَنْ محمد بْنِ هل عَنْ أبيه عَنْ إشحاقَ بْن عَبِدٍ اللَِّعَنْ أبى الْحَسَن ع قَالَ الْمُتَمت إذَا قَِءَ لله عَرَقهَ فَلِِسَ لَهُ متعَةٌ يَجْعَلَهَا 


حَيَهُ مُفْرَدَه (بايد قصد حج افراد كند) وَ إِنّمَا الْمتْعَهُ إلى يَوْم التوْويَه .احج تمتع فقط تا روز ترويه است.) 
ِسْحَاقٌ بْن عبد اللّهِ مجهول است . و حتى در كتاب جامع الرواه اسم او هم ذكر نشده بود. 


اين روايت موافق با با قول ابن حمزه موافق است كه قائل بود وقت احرام تا يوم ترويه است واكر بككذرد وقت احرام هم تمام 


مى شود. 


ح :٠١‏ عَنْ محمد بْنِ سَهْلٍ عَنْ أبيه عَنْ مُوسَى بْن عَبِدٍ الل قَالَ: لت أَبَا عمد اللو ع عن الم 5 مع يَقْدَمْ مكة لَيِلَه عَرَفه- قَالَ لا متعَه 
الجب و عنا قر وو مارك لب يتشعى بين الصّفًا و الْمَووه- وَ يَخْرْجُ ِلَى ِنّى وَ لَا هَدىَ عَلَيهِ وَ إِنّمَا الَْدْىٌ عَلَى الْمُتمَنّع . 
(حج افراد قربانى ندارد) 


0 
توطع كن كين الله متهيول الحال اسك 


ح ٠١‏ عَنْ صوَهُوَانَ بن يختيى عَنْ عد امن بن أغينَ عَنْ علي بن بَفْطِينٍ قال سرأَلتُ أبَا اَن مُوممى ع عَنٍ الول و المزأء 
تعنتما نِ بِالْعَمْرَه ه إِلَى الْححج ثُمْ يَدْخُلَانٍ مكة يَوْمَ عَرََة- - كيفٌ بص نَعَانِ؟ قَالَ يَجْعَلَانِهَا سه حََهٌ مُفْرَدَهُ وَ حَدٌ الْمتْعَهِ (حد حج 7 تمتع) إِلَى 


يَوْم التّوويَه . 


سند اين روايت خوب است. شاهد در اين روايت عبارت (حدٌ الْمُتْعَِ إِلَى يَوْم الّوويَه) مى باشد و براى اينكه اين روايت با ساير 
روايات سازكار باشد مى كوييم كه در (الى يوم الترويه) غايت داخل در مغيى است به اين معنا كه يوم الترويه هم جزء باشد 
(به قرينه ى روايات ديكر) نه اينكه بككوئيم كه خود يوم؛ خارج از مغيى است تا معناى روايت جنين باشد: مى توانى محرم 


شوى تا روز ترويه و در خود روز ترويه نتوان محرم شد. 


ح 17: عَنْ مُحَمَّدٍ بْنِ عَذَافِرٍ عَنْ عْمَرَ بْنِ يَزِيدَ عَنْ أبى عَثِدٍ اللوع قال إذا قدِمْت مَكة يَوْمَ النَووِيّهِ وَ قذْ عْرَبَتِ الشمسٌ فلئِسَ لكك 
مُتَعَهٌ افض كما أَنْتَ حبك .(يعنى ديكر عمره به جا نياورد و حج افراد به جا آور) 


عُْمَرَ ين يَزْيدَ مجهول الحال است . 


ح 15 عَنْ أختر بن محمد بن عِبترى عَنْ محمد بن إعَاعِيلَ بن بيع قَالَ سَأَلتُ أبا الْسَنٍ الرّضاع ء عن الْموأَِ تَدْخُلُ مكة 
متَمبّعَهُ فتَحِضٌ قَبِلَ أنْ تُحِلَّ (قبل از اينكه اعمال عمره را تمام عع و ار اعزاء كو ماعد) ف تذهة لها د تج تمعن از 
دستش مى رود و تبديل به حج افراد مى شود) قَالَ كان جعفَرٌع يَقُولَ زَوَالَ المَّْسِ مِنْ يَؤْم التَدويهِ وَ كان مُوسَىع يَقُولَ صَنَه 
الْمَغْربٍ مِن يَؤم التي فََتُ ملت تداك عَامَهُ اليك يَدْخُلُونَ يوم لتوِِهِ (همه ى شيعه ها روز ترويه مى آبند) و يَطوفُونَ 
وختولام خرقره الك اازيا: ين عبارت فهميده ه مى شود كه غالب شيعيان در محرم شدن روز ترويه مشكلى نمى ديدند) 
َقَالَ زَوَالَ الشّمْس هذَّكُوْتٌ آ لهُ واي عَِلانَ أبى صَالِتح فَفَالَ- - إذَا زَالَتِ المَّمْسُ ذَعَبِتٍ الْمئعة فَقلْتُ قهى عَلَى إخرَامهَا أو بُح دٌَدُ 
امه لدج (يعنى با همان احرامى كه براى عمره انجام داده بود به طرف ححج افراد مى رود)قََالَ ا ى عَلَى إخرايها (بايد 


دوباره به احرام تمتع محرم شود) قلت فَعَلَيِهَا هَدْىٌّ قَالَ لا (زيرا حج افراد قربانى ندارد). 


ص: إفكرور 


سند حديث معتبر است. شاهد (إذَا زَالّتِ الشَّمْسٌ ذَهَبتِ الْمُتْعَهُ ) يعنى وقتى يوم ترويه تمام شد . محرم به احرام عمره تمتع شد 


اين هروايت در تعارض با روايات قول مشهور وادله توسعه وقت احرام است ( احرام تا ظهر روز عرفه وقت دارد ) در حاليكه 


اين روايات مى فرمايد وقتى يوم ترويه تمام شد حج تمتع مبدل به حج افراد مى شود . 
راه جمع: اين روايات را نمى توان حمل بر استحباب كرد از اين رو بايد سراغ اولين مرجحات رويم واولين مرجح نزد ما 


شهرت فتوايى است به دليل خذ بما اشتهر بين اصحابكك و شهرت فتوائى بر طبق روايات توسعه است. 


سلمنا كه به فرض اينكه مرجحى در هيج يكك از اين دو طائفه روايات نباشد (كتاب الله در اين مورد ساكت است و عامه هم 
انتتخاب مى كنيم . زيرا مراد از تخيير در اينجا تخيير مجتهد است نه تقليد مقلد و مجتهد مى بيند كه كدام يكك از طرفين تخيير 


البته بايد توجه داشته باشيد از باب مطلق و مقيد نمى شود تعارض را حل كرد زيرا هردودسته روايات مقيد هستند . 


ص: عفرا 


مضافا بر اينكه بين اين ه روايت هم كه اخيرا خوانديم تعارض وجود دارد . روايت يايانى (حديث *1 باب 3١‏ از ابواب اقسام 


تمام يوم الترويه معيار شمرده شده بود. 


علاسوه بر اينكه قول مشهور موافق اصل است برخى اصل را هم جزو مرجحات مى دانند و اصل برائت است زيرا شكك داريم 
يوم ترويه جزو شروط احرام است يا نه ؟ اصل عدم شرطيت يوم ترويه است و مى توان تا بعد از آن (تا ظهر روز عرفه) حج 
تمتع را دركك كرد. 


الامر الثانى : اقوال عامه . 
از عبارات عامه استفاده مى شود كه آنها هم قائل به استحباب احرام در روز ترويه مى باشند: 
المكموع وى الدايق لجووج لصن 007 سحي لمن ازا الاجرام بالخ اد يتوم بوم التو ره 


الانصاف مرداوى ج ؟ ص 8" : يستحب للمتمتع الذى حل (از احرام عمره بيرون آمد) و غيره من المحلين (تمام كسانى كه 
محل هستند) الاحرام يوم الترويه و هو الثامن من ذى الحجه هذا المذهب مطلقا (يعنى يا اكثريت قاطع قائلند يا شامل حج تمتع 
و افراد مى شود) و عليه اكثر الاصحاب. بعد قولى نقل مى كند كه اكر كسى اين مستحب را انجام نداد و تركك كرد بايد كفار 
بدهد و قال فى الترغيب : يحرم المتمتع يوم الترويه فلو جاوزه (اكر روز ترويه محرم نشود) غير محرم لزمه دم الاسائه مع دم 
التمتع ). علاوه بر قربانى حج بايد براى كفاره قربانى بدهد) 


ص: وفخرخرا 


تفاوت عامه با ما در اين است كه يكك قول ضعيف در عامه مى كويد اكر كسى اين مستحب را انجام نداد و تركك كرد بايد 


كفاره بدهد . 


ان شاء الله در مسئله ى آينده (مسئله ى جهارم) در مورد كسى است كه احرام را فراموش كرده و يا جاهل بوده و همجنين 
فردى كه عمدا محرم نشده همه ى اين موارد در مورد فردى كه تا وسط كار جنين كرده وو يا كسى كه تا آخر اعمال حج به 
اين حالت بوده است. امام اين مسئله را در شرائط حج تمتع ذكر كرده است و صاحب عروه آنها را در احكام المواقيت آورده 


است. 
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بحث ما در مساله جهارم از مسائل حج تمتع مى باشد. انسان براى انجام يا تركك كارى ممكن است جهار حالت ييدا كند. كاه 
عملى را عذرا تركك مى كندء كاه نسياناء جهلا و يا عمدا. بعضى از احكام اين احوال متفاوت است و كاه مشتركك مى باشد. 


بحث در تركك احرام است كه كاه انسان آن را نسيانا تركك مى كندء كاه در وسط عمل يادش مى آيد و كاه تا انتهاى عمل 
همجنان در حالت نسيان باقى مى ماند و كاه به دليل ندانستن مسئله واز روى جهل احرام را انجام نمى دهد و هكذا موارد 


بعدى و همه كاه تا مقدارى از عمل و كاه تا انتهاى عمل باقى مى ماند. 


عروه اين مسئله را در مسئله ى هشتم و نهم از احكام مواقيت مطرح مى كند و حق هم اين است كه در آنجا مطرح شود. 


ص: 777 
امام اين مسئله را در دو فرع مطرح مى كند: 


فرع اول : لو نسى الإحرام و خرج إلى عرفات وجب الرجوع للإحرام من مكه (زيرا مكان احرام حج مكه است و اككر وقت دارد 
بايد بركردد واز مكه محرم شود) ولو لم يتمكن لضيق وقت أو عذر (مثلا مامورين اجازه ى بركشت به او نمى دهند) أحرم 


حجه و الجاهل بالحكم فى حكم الناسى . 


ما سابقا در مسالهى اولى حالت هاى جهار كانه را ذكر كرديم. علت تكرار مسئله اين است كه در اين مورد تفاوتى وجود 


دارد و آن اينكه در مسئله ى اولى شخص محرم شده بود ولى محل آن از روى نسيان» جهل و... غير مكه بود ولى در اين 


مسئله فرد اصلا محرم نشده است و احرام را عذراء نسيانا و 0 تركك كرده است . 


فرع اول : ناسى و جاهل تمام اعمال يا مقدارى از اعمال . همه را باهم بحث مى كنيم اقوال در مسئله: 
دراين مورد شهرت قويه اى بر صحت حج وجود دارد و لو اتا آخر محرم نشود. 


مرحوم نراقى در مستند ج ١١‏ ص ٠٠١‏ به بعد مى كويد: لو نسى الإحرام أو جهله حتى قضى مناسكه يجزثه و لا قضاء عليه (اكر 
تا آخر مناسكك جنين باشد به طريق اولى اكر تا مقدارى از مناسكك باشد مجزى است و قضاء ندارد) وفاقا للتهذيبين (تهذيب و 
استبصارء البته اين دو كتاب حديثى هستند اما عنوانى كه شيخ در عنوان ابواب احاديث داده است به عنوان فتواى او به حساب 
مى آيد صاحب وسائل هم همينكونه است و عناوينى كه براى ابواب انتخاب كرده اند را فتواى ايشان تلقى كردند(. و النهايه و 
المبسوط و الجمل و العقود و الإقتصاد و الوسيله و المهذب و الجامع و المعتبر و القواعد و التحرير و المنتهى و التنقيح و التكت 
و المسالكك و غيرها بل الأكثر كما قيل و عن المسالكك: أنّه فتوى المعظم (اين عبارت بوى اجماع مى دهد ) و عن الدروس: أنه 
فتوى الأصحاب عدا الحلى . 


ص: 79 


صاحب جواهر در ج ١8‏ ص 177 مى كويد: لو نسى الإحرام و لم يذكر حتى أكمل مناسكه قيل و القائل ابن إدريس يقضى اى 
يؤدى ما كان يريد الإحرام له من حج أو عمره إن كان واجبا (زيرا حج مستحب قضا ندارد) و قيل و القائل المشهور شهره 
عظيمه؛ بل فى الدروس نسبته إلى الأصحاب عدا الحلى يجزيه . 


خلاصه اينكه در ميان علماء فتوا نسبت به جهل و نسيان در تمام و بعض اعمالء اين است كه عمل صحيح است و قضا و اعاده 


ندارد. 
ادله ى مسثله: 


اصل : مقتضاى قاعده در اينجا فساد است . بارها كفته ايم ظاهر اوامر و نواهى در باب شرايط و اجزاء و موانع حكم وضعى 
است (شرطيت و جزئيت). و مخالفت با اين امر و نهى يوجب بطلان مثلا وقتى قرآن مجيد مى فرمايد: (اذا قمتم الى الصلاه 
فاغسلوا وجوهكم ...) يعنى وضو شرط است و اكر وضو نكيريد عمل باطل است. الا-ان يقوم عليه دليل الصحه . بطلان هم 
مربوط به عنوان واقعى است نه ذكرى يعنى شخص به هر دليلى اكر مثلا رو به قبله نماز نخواند جه ناسى باشد يا عامد يا ... 
نماز او باطل است جه يادش بايد يا نه مكر اينكه دليل خاصى بر صحت اقامه شود. 


بايد توجه داشت كه اصاله الصحه هم در اينجا جارى نمى شود زيرا آن در جائى است كه حكم خدا را مى دانيم ولى در عمل 


خود شكك مى كنيم مثلا مى دانيم وضو براى نماز واجب است ولى نمى دانيم وضو كرفتيم يا نه. 


ص: رون 


بر اين اساس قاعده اين است كه اككر بدون احرام حج را انجام دهد حج وى باطل است الا ان يقوم عليه دليل الصحه 
لكن قائلين به قول مشهور به جند دليل تمسكك جسته اند: 


دليل اول: حديث رفع : عبارت (رفع ما لا يعلمون) يا (رفع النسيان) يا رفع عن امتى تسعه . اشياء الخطاء و النسيان و ما لا يعلمون 


2 


اشكال در تمسكك به حديث رفع: بايد ديد آيا حديث رفع» تنها عقوبت را رفع مى كند يا علاوه بر رفع عقوبت؛ احكام وضعى 
هم را بر مى دارد؟ در حديث رفع ثابت نشده است كه بيش از عقاب و مجازات جيزى را بر دارد از اين رو اينكه اينكه عمل 
0 يخا براين لجل اول فاكل ددشه امت «مكر اكه كدق عل الميدا به ان سك كانه 


دليل دوم: عمده دليل روايات است كه ماسه روايت را ذكر مى كنيم البته اين سه روايت هم در مورد عمره است و هم در 
مورد كسى كه تمام عمل رااز روى جهل يا نسيان به اين حالت كذراده است ولى اد ين دو امر موجب تفاوت در مسثئله نمى 


شود و به باب حج هم سرايت داده مى شود. 


5000 اليه يت سي ل لو د ار 


ا على بوك ليك هو كريد وس اام را موهدا قد لضف هل 


- 


بالج حََّى رَجَعَ إِلَى بَلَدِهِ إِنْ كان قَضَى مَنَاسِكه كلها كه فَقَلُ تم حبجه . 


إن 


ن يحرم يَوْمَ 0 


ص: ١ع‏ 


عمركى ثقه است و حديث معتبر مى باشد. 


لان د م ل ل ا ا 
م ا لايد يعنى اهلال كه همان لبيك كفتن است) وَ 


ف ار مه 


000 


حديث ”از باب 3١‏ از ابواب مواقيت: عن الشيخ الطوسى باسناده عَنْ عَلِيٌ بن جَعْمّر عَنْ أخيه ع قَالَ سَأَلَتهُ عر عَنْ رَجلٍ كان مُتَمَتُعا 


َرَجٍ إِلَى عَرَفَاتِ- وَ بهل أنْ بُخرم يَوْمَ الثَوويَهِ بالْحج حَنّى رَجَعَ إِلَى بَلَدِهِ قَالَ إذَا قَضَى الْمَنَاسِك كلها فَقَدْ نَم حيجه . 
سند اين حديث خوب است و اين حديث بر خلاف دو حديث سابق فقط در مورد جهل است. 


در ميان اين روايات بعضى صحيح السند بودند و مشهور هم بر طبق آن عمل كرهه اند ازاين رو مسثئله ى جهل و نسيان در 


مورد احرام حج واضح شده است و آن اينكه حج فرد صحيح است. 


دليل سوم: ديكرى كه صاحب جواهر و ديكران به عنوان مويد ذكر كرده اند و آن قاعده لا حرج است به اين معنا كه اكر 
شخص بخواهد سال آينده مجددا حج را بجا آورد كار مشكلى است . 


ص: نفس 


نقول: تمسكك به قاعده ى لا حرج كافى نيست زيرا جه بسا براى يكك فرد آ مدن دوباره به حج مشكل و حرجى نباشد و قاعده 


لاحرج شخصى است نه نوعى بنابراين اين قاعده براى تاييد خوب است و مدعا را اثبات نمى كند . 


صدر كلام امام خمينى اين بود كه اكر فرد ناسى و جاهل مى تواند به مكه بركردد و محرم شود بايد بركردد و دليل آن قاعده 
ف اشتعال انك و عسيطيق اك رايت ير كرده اماق جا مسرم عرف ورهاذا فليل قيانناتها بعها زرر ساسك سس وا بدزة 


احرام نمى شود انجام داد و از طرفى به مكه هم نمى تواند بركردد از اين رو جاره اى ندارد مككر اينكه از همان جا محرم شود. 
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حديث ١١‏ از باب 18١‏ از ابواب آداب العشره: صاحب وسائل اين حديث را از نهج البلاغه اخذ كرده است. امير مؤمنان على 
عليه السلام در اين حديث سه علامت از علائم ايمان را بيان مى كند. 


- 


مُحَمَدُ بْنُ الحُسّ ين الرَضِدَىٌ فى نَهْج الْبَلاعَهِ عَنْ أمير الْمُؤْمِنِينَ ع أنّهُ قال عَلَامَهُ الإِيمَانٍ أن تَؤْثِرَ الصَّدْقَ عدْث يَضوٌك عَلَى الكذب 
حيث يَنْمَعُك وَ أنْ لا يتكونَ فى حديئك فضل عَنْ علمكك و أنْ تَتَّقََ الله فى حديث غَيِرك. 


علاءهت اول: بسيار مى شود كه در مسائل مربوط به اموال دنيا اككر انسان راست بككويد منافعش كم مى شود ولى اكر دروغ 
بككُويد منافعش زياد مى كردد. مثلا در مورد يكك جنس خاص كسى از او مى يرسد كه آن را جند خريدى به من بفروش تا 
من هم با ده درصد بيشتر به كس ديككرى بفروشم در اينجا است كه ايمان فرد» خود را نشان مى دهد زيرا فرد اككر قيمت را 
بيشتر بككويد مال بيشترى نصيبش مى شود ولى او بايد منفعت كم حلال را بر منفعت بيشتر حرام ترجيح دهد ويا مثلا براى 


رسيدن به اموال بيشتر وصيت فرد فوت شده را انكار مى كنند و امثال آن. 
ص: لا6؟ 


همه در زند كى كرفتار اين موارد هستند و هر كس مى توائد با اين كار ايمان خود را آزمايش كند و اكر خطايى مرتكب شده 
است آن را توجيح نكند بلكه در صدد جبران آن برآ يد زيرا به هر حال انسان در محل خطا و اشتباه است و اكر مرتكب 
خطاقى شد بابد آثن را تداركك كتد نه آنكه براق يوشش آن مرتكب حندين خخطا و اششاة ذيكر شوة, 


علامت دوم: اين است كه فرد در حد علم و دانشش سخن بككُويد نه اضافه بر آن اكر كسى بيش از مقدار معلومانش سخن 


بككويد اين علامت عدم يا ضعف ايمان است. 


علامت سوم: وقتى كسى در مورد ديكران سخن مى كويد تقواى الهى را رعايت كند و از غيبت» دروغ» تحقير» تهمت و امثال 
أن دورق كند. شابعه سازد و تخدمات فرد را ثاديده كيرد 


به مناسبت اين علا-مت اخير به نكته ى مهمى اشاره مى كنيم و آن عدم تقواى رسانه اى است كه در كوشه و كنار ديده مى 


شود؛ شايعه مى سازند و به آن تكيه مى كنند. شايعه سه مرحله دارد. ساختن شايعه» يخش كردن شايعه و يذيرفتن شايعه. هر 
سه مورد خلا-ف است و همه در كناه شريكند. يكى از اسباب جنكك روانى دشمن همين شايعه يراكنى است و منافقين هم 
همين كار را در مورد بيغمبر اسلام انجام دادند و كفتند كه يكى از همسران ييامبر در بيابان بوده و با جوانى رابطه ى نامشروع 
داشته است و كل مدينه را ازاين شايعه ير كردند و قرآن مجيد با هجده آيه از اوائل سوره ى نور اين شايعه را محكوم مى 
كند 


ض: ع7 


قرآن در آيات 18 و7١‏ سوره ى نورد شايعه يذيران را تخطئه مى كند آنجا كه مى فرمايد: (وَ لَوْ لا إِذْ سَ مِعْتمُوهُ قلَتّمْ ما يَكونٌ 
لنا أن 3 تكلم بهذا سُبْحاتَك هذا بُهْتانٌ عَظِيمٌ (نورء 18) يعنى منافقان اين شايعه را درست كردند شما مؤمنان جرا آن را يذيرفتيد 
و زبان به زبان نقل كرديد و كفتيد كه شنيديم فلان جيز اتفاق افتاده است. همين كار عمل حرامى است. 


و 


خصوصا كه در آيهى بعد مى فرمايد: (يَعِظكمٌ | 


لَهُ أَنْ تَعُودُوا لِمثْلِهِ أبداً إنْ كنْتُمْ مُؤْمِنِينَ) نور )١17‏ 

وان | يدقن ١‏ شايعه افكنان را به عذاب انذار مى دهد: (لكل امْرئ مِنّْهُمْ مَا اكتَسَبّ مِنَ الْإِنّمِ وَ الذى تَوَلَى كر مِنْهعْ لَهُ عَذابٌ 
امروز هم در مورد مرجعيتء شايعه هايى درست مى كنند و رسانه هاى بيكانه نقل مى كنند و بعد كه تكذيب مى شود هرجند 
آن را نقل مى كنند ولى شايعه اثر مخرب خود را مى كذارد. مرجعيت» كار به شخص ندارد بلكه نهادى است مردمى كه 
هميشه از زمان غيبت كبرى بوده است تا امروز. مرجعيت همواره حامى مردم بوده است و در مسائل سياسى خدمت كرده است 
و امروزه هم مرجعيت در مقام حمايت از نظام و رهبرى قرار كرفته است و دشمنان هم در صدد تضعيف آن هستند. اين نهاد 
بايد باقى باشد جرا كه در روزهاى مشكل يناهكاه مردم است و همكان بايد مراقب اين توطئه ها باشيم. 


در مسئله ى جهارم به فرع دوم رسيديم كه مربوط به كسي است كه عمدا احرام را تركك كند. خواه در قسمتى از مناسكك» 
احرام را تركك كند يا در تمام مناسكك به اين معنا كه بدون اينكه محرم شود مشغول به انجام اعمال حج مى شود. 


ص: فرفر 


امام مى فرمايد كه جنين فردى حجش باطل است. دليل آن هم اين است كه در باب اجزاء در اصول خوانديم كه هنككامى 
نمى شود و عملش هم مجزى نيست و اين يكك قاعده ى عقلى مسلم است. 


منتها در اينجا اين بحث مطرح مى شود كه جككونه ممكن است كسى عامدا واجبات حج را ترك كند و قصد قربت هم از او 


متمشى شود. زيرا اككر قصد قربت متمشى نشود دو فساد در حج ظاهر مى شود يكى تركك احرام و ديكرى تركك قصد قربت. 
در جواب دو مورد را مى توان تصور كرد: 


* بعضى مى كويند اين حالت در بعضى از عوام كه جاهل باشند وجود دارد كه ممكن است بككويند كه عمل را انجام مى 


دهم و خداوند هم قبول مى كند. 


احرام را و لو عمدا تركك كند فقط عمل حرامى را مرتكب شده است و نداند كه حكم وضعى هم دارد و آن اينكه عملش هم 
باطل باشد. 


بقى هنا امراة: 


الامر الاول: ديروز سه حديث در مورد صحت عمل ناسى و جاهل كه احرام را تركك كرده اند خوانديم. دو حديث از آنها هم 
جاهل را متذكر شده بود وهم ناسى را ولى حديث سومى فقط جاهل را ذكر كرده بود (حديث ” باب )٠‏ مشكلى در اين 


وجود ندارد. 


ص: وعم 


هر حال عامد است ولى جاهل است ولى ناسى عامد هم نيست. از اين رو به طريق اولى حكم مزبور در ناسى هم وجود دارد 


(البته كر روايت در مورد ناسى نداشتيم.) 


الامر الثانى: در حديث جميل (روايت ١‏ باب )٠‏ قيدى وجود داشت كه در ميان فقهاء محل بحث واقع شده است و آناينكه 
امام عليه السلام فرمود: (تجزيه نيته اذا كان قد نوى ذلكك فقط تم حجه) عبارت (اذا كان قد نوى تا آخر) به جه معنا است؟ جه 


جيزى را بايد نيت كند؟ 
دراين مورد سه احتمال سير 


.١‏ مراد نيت احرام باشد. يعنى نيت احرام كرده است و كافى است. نتيجه ى آن اين است كه بالاخره بايد در مورد احرام نيتى 
باشد و جاهل مطلق عملش صحيح نيست. حال اكر اين حديث مقيد شد دو حديث مطلق ديكر هم مقيد مى شود و بايد 


بكوئيم كه در هر صورت بايد نيت احرام وجود داشته باشد. 
". مراد نيت مناسكك حج باشد. يعنى اككر احرام ندارد ولى جون مناسكك را با نيت انجام داده است و همان كافى است. 


“. مراد نيت قربت باشد. يعنى در انجام مناسكك قصد قربت داشته است و همين قصد براى او كافى است و اكر احرام نداشت 


مشكلى ايجاد نمى شود. 


كل هنا نادم يسن :ا سمال اعفيدا ل اول معوودية اشفاف يق كد هف | كر اشوزاء اريك ادن لافيت 1 ةشه ات 
ياد اين و وديت ايجاد مى يعنى | كر أحرام ببست باد 9 : 


بكلا دو امال اخ 


ص: ففرا 


اما احتمال اول از يكك جهت باطل است زيرا در حديث جميل هم ناسى ذكر شده است و هم جاهل و جكونه جاهل مى 
توانست نيت داشته باشد زيرا او اصلا نسبت به اينكه مى بايست محرم شود جاهل بود از اين رو جككونه مى توانست نيت احرام 
ازاو متمشى شود. بله اين امر در مورد ناسى ممكن است مثلا كسى به حمام رفته است و نيت غسل داشته است ولى بعد يادش 
رفت عمل را انجام دهد. ازاين رو احتمال اول كنار مى رود و محدوديتى در حكم جاهل و ناسى نيست و آنها لازم نيسست 
حتى نيت احرام را داشته باشند. 


نكته ى ديكر اين است كه اين حديث سند معتبرى هم ندارد و مرسله است از اين رو هيج مشكلى ايجاد نمى كند. 
متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - شنبه 1" اسفند ماه ؟4//117/97/ 
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موضوع: حكم عدول اختيارى و اضطرارى از حج تمتع به نوع ديكر 


اين مسثله حاو سه فرع است: 


فرع اول: لا يجوز من وظيفته التمتع أن يعدل إلى غيره من القسمين الأخيرين (مراد قران و افراد است) اختيارا 


فرع دوم: نعم لو ضاق وقته عن إتمام العمره و إدراكك الحج جز له نقل النيه إلى الافراد و يأتى بالعمره بعد الحج (زيرا در حج 
قران و افراد عمره بعد از حج است) و حد ضيق الوقت خوف فوات الاختيارى من وقوف عرفه (وقت اختيارى عرفه از صبح تا 


ص: 75/8 
فرع سوم: و الظاهر عموم الحكم بالنسبه إلى الحج المندوب فلو نوى التمتع ندبا وضاق وقته عن إتمام العمره و إدراكك الحج 


جاز له العدول إلى الا-فراد و الأ.قوى عدم وجوب العمره عليه (يعنى در حج مندوب هم همان حكم موجود در حج واجب 
جارى است با اين فرق كه بعد از عدول ديككر واجب نيست عمره را به جا آورد.) 


اما فرع اول: اختيارا عدول جايز نيست زيرا حج تمتع بر فرد واجب است و تا به حال هم حج به جا نياورده است از اين رو نمى 


شود عمدا به حج ديكرى مانند افراد و قران عدول كرد و اين امر مسلم است. 


اقوال علماء: صاحب حدائق در ج ١‏ ص72" مى فرمايد: لا خلاف ولا اشكال فى ان من كان فرضه التمتع فانه لا يجوز له 
العدول اختيارا الى غيره 


صاحب جواهر در ج ١14‏ ص ٠١‏ مى كويد: فإن عدل هؤلاء (كه وظيفه اشان حج تمتع است) إلى القران أو الافراد فى حجه 
الاسلام اختيارا لم يجز بلا خلاف أجده فيه » بل الاجماع بقسميه عليه (اجماع محصل و اجماع منقول). 


نكته: بهتر است ابتدا بحث عدول از واجبى به واجب ديكر را مطرح كنيم فنقول: 


عدول يا در اعمال قصديه جارى مى شود و يا در جائى كه عمل مختلف است مثلا در نماز ظهر و عصر اكر كسى بخواهد 
أككيارا از تماز عضر به ظهن وير كسس عدؤول كند على القاغده :اين عمل :باظل آست أؤيرا غنوان قصدى:است و شما انه فصن 
جيز ديكر عملى را انجام داده ايد و بعد مى خواهيد عدول كنيد از اين رو عمل بايد باطل باشد و يا مثلا مالى را به كسى به 
قصد هبه بدهيد و بعد از تحويل قصد زكات كنيد كه اين هم نمى شود ولى در مواردى كه عناوين قصدى نيست مانند قصر و 
اتمام» عدول جايز است مثلا شما در سفر به نيت اتمام نماز را شروع كرده بعد متوجه شديد كه مى بايست قصر مى خوانديد. 
همان نيت نماز قصر را مى كنيد و نماز هم صحيح است ولى اصل در عناوين قصديه عدم جواز عدول است زيرا باطن دو عمل 
اين است كه دو فعل هستند و با هم متفاوت مى باشند. بله اككر دليل خاصى در جواز عدول باشد به همان مقدار به آن عمل 


م 


ص: وعم 


ادله ى فرع اول: (كه عبارت است از حكم عدول اختيارى از تمتع به افراد يا قران.) 
مثلا جون در حج افراد قربانى ندارد طرف نيت حج افراد مى كند كه خرجش كمتر شود. 


على القاعده اين عمل باطل است زيرا آن فرد مى خواهد اختيارا واجبش را عوض كند و واضح است كه اين امر امكان يذير 


سست. 


اناق :د دكر' امال ماع و فقت امن آمنت كنا جهو فقي بالك امتتال كةو ردق نجه ادو اوبحر د ثلا وه 


روايات: اين روايات متضافر و يا به قول بعضى كالمتواتر هستند كه در تمام اين روايات ذهنيت سؤال كنند كان اين بوده است 
كه تا معذور نشويم نبايد عدول كنيم. ائمه عليهم السلام هم كه جواب مى دهند اين امر را مسلم كرفته اند كه عدول اختيارى 
جايز نيست و فقط در ضيق وقت بايد عدول كرد. مجموعه ى اين روايات (كه بعدا به آنها خواهيم يرداخت) مفروضش اين 
است كه فقط حال عذر را بيان مى كند. 


روايات خاصه: ح ١‏ باب 3١‏ از ابواب اقسام الحج: مُحَمَدُ بْنُ الْحَسَن بِإِسْمَادِهِ عَنْ سهد بْن عَمِدِ الله عَن الْحَسَن بْن عَلِىٌ بن عَِدٍ 


الله عَنْ عَلِىّ بْنِ مَهْزِيَارَ عَنْ فصَاله بْنِ أيُوبَ عَنْ رفاعة بن مُوسَى عَنْ أَبَانِ بْنِ نَغْلِتٍ عَنْ أبى عَنِدِ اللوع فى حَدِيثِ قال: أضمز فى 


نفك الْمْعَهَ فَإِنْ أذْرَكتٌ مُتَمَبعاً (يعنى اكر تمتع را دركك كردى فبها) وَ إِلَا كنْتٌ حَاجاً (يعنى و الا افراد مى شود) 
اين حديث مفروضش اين است كه عدول اختيارى جايز نيست. 


ص: ل هارا 


اما فرع دوم: در حالت ضيق وقت و عذر مى توان عدول كرد. 


با ايتكه اصل اولى عدم جواز است ولى در صورت ضيق و اضطرار شارع مقدس اجازه داده است كه اككر نشد به حج افراد 


عدول كند و حجش هم صحيح است. 


اقوال علماء: اين مسئله هم اجماعى است: صاحب حدائق در ج ١‏ ص 77" تصريح مى كند كه اين مسئله مما لا خلاف فيه 


مى باشد. 


صاحب جواهر در يكك جا (ج 18 ص 19) مى كويد: لعل الاجماع بقسميه عليه و در جاى ديكر يكك جا (ص 23١‏ بدون لعل 
آن را ذكر مى كند. 


صاحب عروه اين مسثله را به صورت بسيار مفصل ذكر كرده است و مسثله ى © و 8 در تحرير الوسيله همه در عروه در مسثله 


ى " مطرح شده اسيت. 


اما ادله: در باب 7١‏ و 3١‏ از ابواب اقسام الحج (در اينكه آخرين وقت احرام ظهر عرفه است يا روز ترويه و امثال آن) تمام آن 
روايات ناظر به معذور است وما انشاء الله در بيان حد ضيق بايد به همه ى اينها بايد اشاره كنيم ولى آنجه الان مهم است اين 
ذكلة من نافد كد هما ى ادزووانات هن اند رأقر اتفاق واوتنا مدعي الفيق عدول كردق حاو اسك ىو فقط انق ووانات كيان 


حد ضيق با هم اختلاف دارند. 
اما بيان حد ضيق 
قول اول: خوف الاختيار من وقوف العروه (يعنى از ظهر تا غروب) 


ركن صدق مسماى وقوف است و لو جند دقيقه باشد) 


ص: 60 


قول سوم: فوت الاضطراى الوقوف منه (زمان آن شب است) 
قول جهارم: زوال يوم الترويه (كه ظهر روز هشتم است) 
قول بنجم: غروبه (غروب روز ترويه) 

قول ششم: زوال يوم عرفه 


قول هفتم: التخيير بعد زوال يوم الترويه بين العدول و الاتمام اذا لم يخف الفوت (اكر بعد از زوال روز ترويه باشد مخير است 
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مقدمه اى در مورد مراسم جهارشنبه سورى: 


به مناسبت مراسم جهارشنبه سورى سخنى را مطرح مى كنيم و آن اينكه اين مسثله تاريخجه ى مفصلى دارد. اصل اين مسثله 
اين بود كه در آخر سال مى خواستند مجلس سرورى داشته باشند و جهارشنبه را انتخاب كردند به اين دليل كه جمعى معتقد 
بودند روز نحسى است و اين نحوست با جشن و جمع شدن ارحام نزد هم برطرف مى شود. بعد خرافاتى به آن افزوده شد و 
روز به روز ببشتر شد. خرافاتى جون يريدن بر روى آتش با همان كلام مخصوص كه زردى و سرخى را با هم مبادله مى 
كردند و بعد اعتقاد داشتند كه بايد خاكستر آن آتش را بيرون ببرند و يشت خانه بريزند و كسى كه مى خواهد خاكستر را 
ببرد در بزند و بككويند: كيستى؟ بككويد: منم. سؤال كنند از كجا مى آيى بككويد: از مجلس عروسى و بككويند: جه به همراه 


ع - 
أوردى بكنّويد: تندرستى. 


خرافه ى ديكر كه به آن اضافه شد شكستن كوزهى آب نديده ى سالم بود كه از يشت بام به زمين مى انداختند به اين عقيده 
كه تمام بلاها در اين كوزه است و با شكستن آن تمام بالاها برطرف مى شود. 


ص: إذذانا 


فيخفى ثمائد كه سيارى از خرافات با شرك آميكته استث يعتى اعتقاذ داشعد كه آتثن زردى آنها را فى كيرد وشرغى زابه 
آنها عطا مى كند وو يا مثلا در شكستن كوزه كه شكسته شدن آن را در سرنوشت خود مؤثر مى دانستند. هكذا در مورد آجيل 
مشكل كشا و امثال آن. 


اين اواخر همجنان كسترده تر شد و مسائل انحرافى سياسى هم به آن ضميمه شد 


١.اولا‏ اين خرافات منشا شركك است 


". دوم بدليل خطراتى را كه با آن آميخته شده است مانند ضرر صداى ترقه ها براى بيماران قلبى و يا سقط جنين زنان بار دار 


وساير آسب ها كه به بدن مى رسد. 

. سوم اينكه اين مراسم دست آويز كسانى شده است كه مى خواهند به آن رنكك سياسى بدهند. 

اما مسئله ى فقهى 

موضوع: عدول از حج تمتع به افراد هنكام اضطرار 

بحث در مسئله ى ينجم از مسائل مربوط به حج تمتع است كه امام سه فرع را در اين مسئله جاى داده است. 
كفتيم كه بر طبق قواعد عدول جايز نمى باشد. 


بحث در فرع دوم است و آن اينكه عند الضيق و عذر همه اجازه داده اند كه مى توان عدول كرد زيرا وقت مضيق شده است و 
فرد نمى تواند عمره را انجام دهد و خود را به عرفات برساند همه اجازه داده اند كه مى تواند به حج افراد يا قران عدول كرد و 


ابتدا مستقيما به عرفات برود و حج را انجام دهد و بعد عمره را بجا آورد. 


ص: إرذذارا 


سخن در اين بود كه كى وقت عدول مضيق مى شود. 


كفتيم كه اقوال در اينجا متعدد است. صاحب عروه ” قول ذكر كرده است و صاحب حدائق * قول و محقق نراقى در مستند ج 


قي الاو ة؟؟ وقول ذكر كزده الست 


* قول اول: قبل مغيب الشمس من يوم الترويه (يعنى تا خورشيد غروب نكرده مى توان عمل عمره را تمام كرد ولى بعد از آن 
ديكر وقت كذشته است و بايد عدول كند.) ايشان اين قول را از شيخ مفيد نقل مى كند. 


* قول دوم: قبل زوال الشمس من يوم الترويه (ظهر روز ترويه) اين قول را از ابن بابويه نقل مى كند (مراد على بن بابويه است 


قول با قول اول فرقى ندارد. ايشان اين قول را از مرحوم صدوق در كتاب مقنع نقل مى كند. 


نيست و فقط در صورتى عدول جايز است كه عرفه به طور كامل فوت شود. ايشان اين قول را از ابو الصلاح حلبى نقل مى 
كند. 


ص: عم 


»قول ينجم: ما بينه و بين زوال الشمس اذا زالت الشمس فاتت العمره (كه در اين صورت بايد عدول كرد. البته اين قول نيز 
شبيه قول دوم است.) ايشان اين قول را از شيخ در نهايه نقل مى كند واضافه مى كند كه ابن جنيد و ابن حمزه ابن براج و 
صاحب مدارك نيز آن را اختيار كرده اند. 


* قول ششم: اكر مى تواند وقوف اضطرارى عرفه را دركك كند (كه شب عيد است) فبها واكر به آن هم نرسد بايد عدول 


كند به حج افراد و شب به عرفه و بعد به مشعر برود اين قول را ابن ادريس اختيار كرده است 


لعل المشهور در ميان اين اقوال همان نظر امام است و آن اينكه اكر تا زوال ظهر روز عرفه مى تواند اعمال عمره را انجام دهد 


وبه عرفات برسد كافى است و الا بايد عدول كند. 


مقتضاى اصل: اصل مطابق قول مشهور است زيرا بايد اعمال عمره را به شكل كامل انجام داد و حج هم از ظهر عرفه شروع مى 
شود و قبل از آن در محدودهى عمره است. حال اككر كسى قائل شود كه شرطى اضافى در اين ميان وجود دارد (مثلا اكر 
كسى بككُويد كه بايد قبل از ظهر ترويه اعمال عمره تمتع تمام شود و امثال آن) بايد آن را اثبات كند و الا در لزوم آن شرط 
برائت جارى مى كنيم و آن شرط اضافى را ملغى مى دانيم. از اين رو اكر مى تواند تا ظهر عرفه» عمره را تمام كند كافى است 
والااكر عرفه را دركك نمى كند بايد عدول كند. 


ص: إحزفكر 


واضح است كه هر جند وقوف ركنى اين است كه مسماى وقوف صدق كند ولى از بعد از زوال واجب است كه در عرفه 
بماند از اين رو كسى نككويد كه بعد از زوال هم اككر بتواند به اندازه اى كه وقوف صدق مى كند خود را به عرفات برساند 
كافى است زيرا مقدار واجب بعد از زوال است و بايد بعد از زوال به عرفه برود و اككر تا زوال عمل عمره را تمام نكند بايد 
عدول كند. 


نكته ى ديكر اين است كه ما قبلا مسئله اى را مطرح كرده بوديم و آن اينكه آخرين وقت احرام به حج جه زمانى است (مسئله 
ى سوم) بايد توجه داشت كه آن با ما نحن فيه فرق دارد در آن مسئله سخن از عدول نبود بلكه سخن از احرام به حج بود جه 
به عمره ى تمتع شده و بعد با كمبود وقت مواجه شد و وقتش ضيق شد و بايد عدول كند و سخن از اين است كه زمان عدول 


على هذا مى كوئيم كه كروهى از روايات وجود دارد كه فقط ازاين سخن مى كويد كه جه زمانى بايد به احرام حج محرم 


روايات ديكرى هم داريم كه مى كويد تمتع تا فلان موقع جايز است كه اكر از آن موقع بككذرد ديككر حج تمتع جايز نيست. 
اين روايات ديكر بيان نمى كند كه حال كه وقت كذشته است جه بايد كرد آيا بايد به خانه ب ركردد يا عدول كند. ما به اين 


ص: 0 


ح ع, ه» 8 وذ از باب 73١‏ از اقسام حج 


ح ع: قَالَ السَّوْح وَهَدُ رَوَى ضر حَابَا وَ غَيِرُهُمْ أنَّ الْمَتَمَتَ إِذَا فَاتَنْهُ مْرَهُ ه الْمتعَهِ اعتَمَرَ بَعْدَ الْحَجّ (اين بدين معنا است كه بايد از 
تمتع به افراد عدول كند) وَ هُوَ الَذِى أَمَرَ به رَسُولَ اللِّ ص عَائشَه كَالَ وَكَالَ أبُو عمد اللّوع قَدْ جَعَلَ اللَهُ ِى ذَلْك قَرَجاً ِلنّاس. 


دراين روايت بحث عدول مطرح شده است ولى اينكه كى بايد عدول كند ديكر بيان نشده است. 


ويل ا الْمُتَمَتُمٌ إِذَا قَائَْهُ عَمْرَهٌ الْمُمْعَهِ أقَامَ إلَى مِلَالٍ الْمُحَوّم (تا هلال ماه محرم مى تواند بماند) وَ اعْثَمَرَ 


عاحعن ري إن عاض كن نكلو ب ايل كل دعرلا زو لقملا َ سَألْتٌ أبا امن ع عَنٍ الْمَتممّع ذا دَحَلَ يَم عَرَقَة كَالَ ا 
مُتْعَهَ لَه ها ل 0 


ظاهر اين حديث اين است كه بايد بعدا عمرهى مفرده به جا آورد يعنى حجش افراد مى شود ولى سؤال سائل فقط از روز 


عرفه سؤال كرده است و جه بسا اككر از روز ترويه سؤال مى كرد باز امام همين را مى فرمود. 


ح 18 عبد الله بن عفر فى قب الْإسْرنَادِ َنْ مد بن محمد بْنِ عِيسى عَنْ أمَد بْن محمد بْنِ أب نَضْرٍ عَنٍ الرَضَا اع قا 
لَهُ جَعِلتٌ فدَاك كيف نَصْحَعٌ بِالْحجٌ فَقَالَ أمَا َخنٌ خوج فى وَقْتِ صَدييقٍ تَذْهَبُ فيه الم َأَفُِْ فيه احج قُلْتٌ أَ َأَئِتَ إِنْ 


١ 
ا ذا‎ 


الْمتْعَهَ كيِصّ يَصْتَعْ قَالَ ينُوى الْمْتْعَهَ وَ بُحْرمٌ بالْححج. (نيت حج تمتع مى كند و محرم به حج افراد مى شود.) 


ص: وزكر 


اين روايات هر جند از نظر زمان عدول سخنى نمى كويند ولى قدر ميتقن از اين روايات همان قول مشهور است كه زوال روز 


عرفه مى باشد. 
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موضوع: عدول اضطرارى از حج تمتع به افراد و قران. 


بحث در مسثئله ى عدول از حج تمتع به حج افراد است آن هم در مواقعى كه وقت ضيق شده است و فرصت ندارد كه عمره ى 


بحث در اين بود كه كى وقت ضيق مى شود. اقوال متعددى را كه در اين مورد وارد شده بود را مطرح كرديم. 


در باب ٠‏ و 5٠‏ ازابواب اقسام حج بيش از سى روايت در اين زمينه ديده مى شود كه براى فهم آسان تر آنها را دسته بندى 
در باب ٠‏ كه حاوى هفده روايت است فقط دو روايت ناظر به عدول است (روايت 8 و 18 كه بعدا آن را ذكر مى كنيم) و ما 


بقى روايات فقط مى كويد كه آخر وقت عمره ى تمتع جه زمانى است در ميان اين روايات بعضى آخر وقت را شب عرفه مى 
دانند (روايت ١‏ ”2“ , ع 8و 186) اين روايات بيان مى كنند كه اكر شب عرفه تمام شد ديكر وقت عمل عمرهى تمتع تمام 


شدهاست. 

بعضى از اين روايات بيان مى كند كه تا صبح روز عرفه مى توانى بجا آورى (روايت لو 18) 
ص: /760 

بعضى اتمام وقت را سحر شب عرفه را ملاكك مى داند (روايت 0( 

تداق زافق اذ البق رووا ناكه ووو توه رما كه انف 41 ا 

عفد روزا راك كر وتتخ را يك 1 تكد نياة عفادن اند 


ظاهرا عده اى به اين ١5‏ روايت استناد كرده اند و مسلم كرفته اند كه وقتى وقت عمره ى تمتع تمام شده است حتما بايد به حج 
افراد عدول كرد و حال اينكه اين كلام صحيح نمى باشد. 


ما سابقا بحث اين روايات را بيان كرديم و كفتيم كه وقتء تا قبل از ظهر عرفه امتداد دارد ولى بعد از آن بايد عدول كند. ما 


اما رواياتى كه دلالت بر عدول دارد مختلف است و تعداد عمده ى آنها زمان عدول را تا زمان وقوف به عرفات مى داند. 


ح 7 باب 1١‏ عن ابن أبى ُعثر عن حاو حن ال ا لَ سَأنْتٌ أ عَدِدِ الع عَنْ رَجلٍ َكل بالج 1ه ه جَمِيعاً (يعنى حج 


تمتع بوده است) م قم مك وَالنَاسُ بعَرَفَاتِ فَحَي ى إِذ وطاق دكن يدق لضفا أو الموؤه أَنْ نفو نه لسو قرا (وقوفة نه 
عرفات) قال يَدَعٌ لقره :يذ كم علة م ع حعات نَعَتٌ عَائْسَهُ ول عدي عَليِه. (از روايات درك متتحض من شرى كد غيل 


عائشه اين بوده است كه عمره را بعدا انجام بدهد و به حج افراد عدول كند) 


ص: 0 


اين حديث صحيح ضيبت 


از لحن صاحب عروه استفاده مى شود كه اين روايت دو معنا مى تواند داشته باشد يكى اين كه وقوف واجب كه همان بعد از 
ظهر است از او فوت نشود ديكر اينكه مسماى وقوف كه همان ركن است از او فوت نككردد ولى ظاهر اين روايت اين است كه 
خود وقوف از او فوت نشود نه مسماى آن. 

0000086 عن الْحَمَنِ بْنِ موب عَنْ عَلِىٌ بْنِ ِئَابٍ عَنْ زُرَارَهقَالَ َأَلْتٌ أَبَا > جه فرع عَن الرَجْلٍ يَكونٌ فى يَؤم رق وَيَيهُ و 
0 بينَ مكة انه وال (سه ميل تا مكه فاصله دارد) و هُوَ متم بره إِلَى الْعَدجٌ فَمَالَ يَمَطمُ التَلييَه تله الْمُتْعَهِ (لبيكك عمره ى 
تمتع را رها مى كند) و بهل باح اليه (معنلى اد ين عبارت اين نيست كه دوباره محرم شود بلكه مراد اين است كه بعد از آن 
لبيك هايش را به نيت حج بككويد) ذا صولى الجر (يعنى مراد از روز عرفه اول طلوع صبح است) و يَمْضِى إِلَى عَرَفَاتٍ فيَقَُ 

مع النَّاسِ وَ يَفْضِى بيع الْمَناسِكك و يُقِيمٌ بمكة حَتّى بَعْتمِرَ عُقرَة الْمَحرّم وَ لا شَئ + عَلَيه. 


000 2 2 8 و 2 رام - َو دم 2 
ح 1 باب :1١‏ عَن ابن ججلَة عَنْ إِسرِحَاقَ بن عَمَارٍ عَنْ أبى الْحَمَن ع قَالَ سَأَلتَهَ عن عَن المَرْاهِ تجى ع مْتَمَتعَه ف قبل أن تطوف 
الت حَنَّى تَخْرْجٍ إِلَى عَرَفَاتٍِ قَالَ َصِيرُ حَصبهٌ مُفْرَدَهَ (حج افراد) قَلْت عَلتِهَا شَّىَ ن م قَالَ دم َهَرِيقَة وَ جى أَضْحَنُهَا. 


سند اين روايت صحيح نيست. 


در آخر اين روايت آمده است كه بايد قربانى كند و حال آنكه كفتيم كه حج جم افراد قربانى ندارد. در اينجا به قرينه ى روايات 


ص: لمانا 


ح ه باب :7١‏ مُحَمَدُ بْنُ يَعْقَوبَ عَنْ عَلِىٌّ بْن إِبْرَاهِيم عَنْ أبيه عَنْ إشرمَاعِيل بْن مَرّارٍ عَنْ يُونْسَ عَنْ يَعْقَوب بْن شَعَيِبٍ الْمَح املق 
(در بعضى از نسخ ميثمى است) قَالَ سَِعْتٌ أبَا عَقِدٍ اللوع يَقَولَ لَا بَأس للْمْتَمَتّع إِنْ لَمْ يُخْرم مِنْ لَبْلَهِ التّوْوِيَهِ مَتَى مَا َيْسَرَ لَه (هر 
وقت بخواهد مى تواند محرم به حج شود) ما لَمْ / بَحَف فَوْتّ الْمَوْقِفَين. 


ذيل اين روايت دلالت دارد بر اينكه اككر خوف دارد كه اككر عمره را انجام دهد به موقفين نمى رسد بايد عدول كند و خود را 


به موقفين برساند. 


ح 10 باب :”١‏ عَنْ محمد بْن عِيمَرى عَنِ ابن أبى عْمَيْرِ عَنْ جَمِيِلٍ بْنِ دَرَاجٍ عَنْ أبى عَدِدٍ اللوع قال المُتَمََعٌ له المُتعَه إلى زَوَالٍ 
الشمس مِنْ يَؤْم عَرَفةَ وَ لهُ الْحَجّ إلى زَوَالِ الشفس مِنْ يَوْم الخر (يعنى از زوال روز عرفه تا زوال الشمس در روز عيد قربان مى 


تواند حج را به جا آورد و به عبارتى بعد از نحر تقريبا حج تمام شده است.) 
اين حديث صحيح است. 


ما نيز در بحث قبل كفته بوديم كه اصل نيز همين مطلب را اقتضا مى كند يعنى اصل مى كويد كه اككر عمره را به جا نياوردى 
جاره اى نيست كه بايد به افراد عدول كرد. 


اما رواياتى كه مى كويد عدول بايد شب عرفه باشد كه عبار تند ازح 4: ٠١‏ و 1١‏ باب )1١‏ 


ح ه: عَنْ محمد بن سل عَنْ أبيه عَنْ إشحَاقَ بن عَنِدٍ الله عَنْ أبى الْحَسَن ع قَالَ الْمَُمَمَ إذَا قَدِءَ لَثِله عَرَقَه فلْهِسَ لَهُ مُتْعةٌ يَجْعَلهَا 
حَمَجَهُ مُفْرَدَةٌ وَ إِنَّمَا الْمْتْعَهُ إلى يَوْم التَّوْويَه. (ترويه كه تمام شد و به شب عرفه رسيدند وقت ديكر تمام است و بايد عدول كرد.) 


ص: مان 


ح ١٠:عَنْ‏ مُتحمّدٍ بْن سل عَنْ أبيه عَنْ مُوسى بن عَِدٍ الله قَالَ سَأَلْتٌ أبَا عَمِدٍ اللوع عَن الْمَتمبّع يَقْدَمْ مكة لَيله عَرَفَهَقَالَ لا متعَ 
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َه يَجَعَلِهَا حَبجَهُ مُفْرَدَه وَ يَطوف بِالْبَئِتِ وَ يَسْعَى بَئْنَ الصّفا وَ الْمَرْوَهِ وَ يحرج إلى مِنّى وَ لا هَذَىَ عَلئِهِ وَ إِنْمَا الهَدىُ عَلى الْمُتَمْتع. 
ذيل اين روايت خالى از ابهام نيست و مفاد آن اين است كه بعضى از اعمال حج را به جلو بيندازد 


ح 17١‏ عَنْ مُحَمَدٍ بْنِ عُذَافِرِ عَنْ تَمَرَ بْن يزيد عَنْ أبى عَمِدٍ اللهوع قَالَ إِذَا قَدِمْتّ مكة يَوْءَ النَوْويَهِ وَ قَدْ غَرَبَتِ الشْمْسٌ (شب عرفه) 
قَلَئِسَ لَك مُنْعَه فض كما أَنْتَ حبك (بايد حج افراد به جا آورد) 


أن شاء الله در جلبدى تعد طوافل: ديكر نروانات :ذا نووسي هى كليم: 
مسئله ى عدول اضطراى از حج تمتع به افراد ه؟/١١///‏ 

0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: عدول اضطرارى از حج تمتع به حج افراد. 


بحث در مسئله ى عدول از حج تمتع به افراد است آن هم هنكامى كه وقت براى انجام عمره ضيق شده باشد كه فرد بايد به 
حج افراد عدول كند و مستقيما به عرفات برود. 


بحث در اين بود كه وقت عدول جه زمانى است كه بعد از آن ديكر عدول جايز نبست و ذر اين مورد اقوال مختلفى را بررسى 


كم 


بعضى صبح روزترويه و بعضى ظهر و بعض تا آخر شب عرفه را ملاكك قرار داده اند و بعضى تا ظهر روز عرفه را معتبر مى 


دانئنك. 
ص: 787 


لعل اين اختلافات» از روايات باب ناشى شده باشد. ما تا به حال دو طائفه از روايات را خوانديم: كروه اول تا ظهر روز عرفه را 


ملاكك مى دانست و كروه دوم هم رواياتى بود كه تا آخر روز ترويه (اول شب عرفه) را معتبر مى دانست. 


حال به سراغ دو كروه ديكر از روايات مى رويم كروه سوم كه تا صبح روز ترويه و كروه دوم كه تا ظهر روز ترويه را معتبر 


ح ؟ و ه !از باب 7١‏ ازابواب اقسام حج. 


206 


ح :': عَنٍ الْحْسَيْنِ بْنِ سَعِيدٍ عَنْ صَفْوَانَ بْن يَتيَى وَ ابْنِ أبى عُمَثِر وَفَضَالَهَ عَنْ جَمِيلٍ بْنِ دراج قَالَ سَأْلْتٌ أبَا عَمِدٍ اللوع عَنٍِ الْمَرأءٍ 


الحائض إذا قدِمَتٌ مَكة يَوْمَ لوي (يعنى اكر صبح ترويه وارد شود بايد عدول كند زيرا روز ترويه از صبح شروع مى شود و 
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و لسر ا بو اس ل يي سرف 
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به نظر ما مسئله ى ضيق وقت با مسئله ى عادات ماهانه يكى است (هرجند بعضى آن دو را جدا فرض كرهده اند) 


ح 10 مُحَمَدَ بن يََْوب عَنْ أبى عَلِئٌ لأشْعَرِيٌ عَنْ محمد بن عبد الََْارِعَنْ صَفْوَانَ بن يختى عَنْ عبد الو من بْنٍ الْحبجاج قَالَ 
مرت إِلَى أبى عبد اللوع أن بغ من معنا ِنْ صَرُورَه التّمءِ (زنانى كه سفر اول حجشان اسن» قد اتن كي تطد مح قَال 


َتْتَظدٌ مَا ييِنَهَا و بِيِنّ النّوُويَِ (بايد تا روز ترويه منتظر باشند» فَإِنْ طَهُرَتْ قَتّهلّ (بايد عمره را به جا آورد) و إلَا دا َلَا رَدُخْلَنَّ عَلَيِهَا 
لوه نا وَ هي مُحْرمَةٌ (به احرام حج افراد) 


كروه جهارم: رواياتى كه زوال شمس روز ترويه را ملاكك مى داند به اين معنا كه تا قبل از آن مى توان عمره را به جا آورد و 
بعد از آن بايد به حج افراد عدول كرد. 


ح ؟٠‏ باب 3١‏ از ابواب اقسام حج. 


ا خترة بن معد بن ييترى عن مهد بن إشعاجيل ني تي قال ألك أ: ا اسن الؤضّاع عن الْموأو ذل مكه متمئعة 
تَحِيضٌ قَبِلَ أَنْ تُحِلَّ مَتى نَذُهَبٌ مُتْعَتّهَا (كى حج تمتع باطل مى شود و بايد عدول كند» قَالَ كَانَ يفرع يَقُولَ زَوَالَ الّمْس 
ا ول لغرب من بذ لوو (در بعضى نع صلاهالصبع استا كك ميك فذاك عا 

كه د حاون يو الّوِيَهِ وَ يَطوفُونَ وَ يس عَوْنَ نم بُخرمُونَ الدج فَقَالَ زَوَالَ السّمْس (معيار زوال شمس است) سَذَ كوْتٌ لَه 
ا أي قال ذانن ونه متجهول بيك ) نال كو لسن هران آله اسك :"فقال: لذ كه.همان مناس:است ولى دز تسخه 
ل الييع ليقي لأ افتاده است.) إِذَا الك التي دهت المت الحو بعد از طهر جاب دول كتن) 


اين حديث صحيح السند است و صاحب جواهر مى كويد: در اين حديث آثار جعل وجود دارد زيرا به ظاهر كويا امام صادق 
و امام كاظم عليه السلام با هم در اين حديث اختلاف داشتند. 


تابه حال جهار طائفه روايت را خوانديم كه زوال روز عرفه» شب عرفه. زوال ظهر ترويه و صبح اول وقت روز ترويه را وقت 


عدول مى دانستند. 


كروه اول خود سه تفسير دارد يعنى مراد از وقوف عرفات جيست: 


ص: ع 


» وقوف اختيارى كه اول ظهر باشد. 

»وقوف ركنى كه مسماى وقوف بين ظهر و غروب در عرفات است. 

» وقوف اضطرارى كه شب عيد مى باشد. 

اين سه قول كه در قول اول است با سه قول ديكر جمعا شش قول را تشكيل مى دهد. 
وجه جمع: در اينجا دو رقم جمع دلالى ذكر كرده اند 


جمع اول: آنها را حمل بر مراتب فضيلت كنيم يعنى بهترين عمره ى تمتع آن است كه قبل از ايام ذى الحجه باشد و بعد از آن 
بايد سراغ حج افراد رفت. مرحله ى بعدى صبح روز ترويه است و بعد از آن ظهر روز ترويه سيس غروب روز ترويه و سرآخر 
ظهر روز عرفه. 

اشكال به اين وجه: صاحب جواهر مى فرمايد: اين جمع فقط در حج مستحبى تصور دارد و كسى كه حج واجب به جا مى 
آورد بايد آخر وقت را ملاكك قرار دهد زيرا او وظيفه دارد تا زمانى كه وقتش باقى است تكليف خود را كه عمره است به جا 
آورد واكر نتوانست بايد عدول كند و معنا ندارد هنكامى كه همجنان وقت دارد از وظيفه ى خود به نوع ديكر عدول كند. 


خصوصا كه در يكك روايات خوانديم كه سخن از حج زنى بود كه صروره بود يعنى حج اولش بود كه واجب بود. با اين بيان 


دومين وجه جمع: فرد بين اين موارد مخير است. 


همان اشكال در وجه اول به اين نيز بار مى شود به اين معنا كه تخيير براى حج مستحب است ولى كسى كه حج واجب به جا 
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وجه جمع سوم: وظيفه ى اصلى همان ظهر روز عرفه است و ما بقى احاديث تقيه صادر شده است از اين رو در بعضى از 


روايات آمده است (و يلحق الناس بمنى) يعنى همراه ناس كه همان عامه اند به منى برويد و الا دجار مشكل مى شويد. 


نقول: ما نيازى به اين جمع ها نداريم و مى كوئيم كه نهايه همه ى اين روايات اكر با هم متعارض شوند بايد سراغ مرجحات 
رويم (جمع دلالى در اينجا وجود ندارد) اولين مرجح در اينجا شهرت است و مشهور بين اصحاب همان وقوف به عرفات است 


مضافا بر اينكه قاعده و اصل هم همين را اقتضا مى كند 


خلاصه آنكه انسان مى تواند تا ظهر روز عرفه عمره ى تمتع را انجام دهد و اكر نمى شود بعد از آن بايد عدول كند. و ان شاء 


مسئله ى عدول اضطراى از حج تمتع به افراد 87؟/1١//1/‏ 
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بحث اخلاقى: 


حديث ١‏ باب 187 از ابواب احكام العشره: مُحَمَدٌ بْنُ يَعْقُوبٍ عَنْ مُحَمَّدٍ بْن يَخيى عَنْ أَحْمَدَ بن مُحَمّدٍ عَنْ عَلِنٌ بْن الْحَكم عَنْ 
عَدِدِ الله بن يَخى الك اهِلِيٌ عَنْ مُحَمّدٍ بْن مَاِكِ عَنْ عَدِدِ الْأغلَى مَوْلَى آل سرام قَالَ: > دَّتَيِى أَبُو عَدِدِ اللوع بِحددِيث فَقَلتٌ لَه 


٠‏ اس دادما 
2 


جيك :تداك | لبن رفك إن الفاقة 5313| "(شايد اوشيال. من كزذ اكه اماء قبلا جيه يكرى .بر خلاف 1ذامطلب ياو 
كفته بود از اين رو كفت آيا شما قبل از اين كمان نمى كرديد؟) قَقَالَ لَ فَعَظم ذلك عَلّىَ (جون حضرت نفى كرد من ناراحت 
شدم) فَقلْتٌ بَلَى وَ الله زَعَمْتٌ (به خدا سوكند شما قبلا خلاف آن كفتيد) قَالَ لَاوَ الله مَا رَعَمتُهُ قَالَ مَعَظع ذَلِك عَلَيَ فَقُلْتٌ بَلّى 
َ الله كد قله قَالَ نَم قَد قُمهُ (يعنى اككر خيالت راحت مى شود مى كويم كه آن را كفته ام) أ مَا عَلِمَتٌ أَنَّ كل رَعْم فى الْقوآنِ 


كذث. (نمى دانى كه زعم در قرآن به معناى دروغ است؟) 
ص: انا 


با مراجعه به قرآن در ١8‏ مورد متوجه مى شويم كه همه ى آن موارد به معناى كذب است. مانند (زعم الذين كفروا) يعنى به 
فط ما اواج خا مسي 


به هر حال اين حديث به ما مى كويد كه در همه ى موارد بايد در سخن كفتن از ادبيات صحيح استفاده كنيم كاهى يكك لفظ 
توهين آميز است ولى لفظ ديكرى كه همان معنا را دارد مؤدبانه به حساب مى آيد. 


قرآن مجيد نير در اين مورد مى فرمايد: (لا تقولوا راعنا و قولوا انظرنا) زيرا راعنا دو معنا دارد يكى به معناى مراعات است يعنى 


مراعات حال ما را كن و به مرا لطئ نما و معناى ديكر آن به معناى رعونه است يعنى ما را احمق كن و سر به سر ما بككذارد. 
قرآن مى فرمايد از اين لفظ دو يهلو استفاده نكنيد بلكه بكوييد: انظرنا. 


از اين مطلب دو نكته ى مهم فهميده مى شود 


فرد مورد نظر در حديث مى كويد: به من زعمت نكو زيرا زعمت در قرآن به معناى دروغ كفتن است. 
نكته ى ديكر اين است كه مسلمانان بايد هنكام سخن كفتن مؤدب باشند. 


متاسفانه در ادبيات روز حالت بحران ايجاد شده كه همه به يكديكر يرخاش مى كتند و نبايد با ادبيات خشن با يكدكر رفتار 
كنيم. ما بايد با هم منطقى صحبت كنيم و آنهايى كه منحرف و جاسوس هستند را به دست قانون و دستكاه قضا بسباريم؛ اميد 


است كه در آستانه ى سال نو با ادبيات دوستانه و محبت آميز به هم نزديكك شويم. 


ص: /اوم 


اميدوارم جامعه در اين ايام مراسم خوب را به درستى انجام دهدء به ويزه دعاى تحويل سال را كه همواره مردم اين دعا را در 


در اين ايام بايد دل ها را از كينه ها و مسائل بى ارزش خانه تكانى كرد واز مسائلى كه مشكل زا ست دورى جست. 
سوال : آيا نوروز در دين مبين اسلام وارد شده است يا خير؟ 


ياى دين ببنديم» احترام به اموات» تكريم» محبت» صله رحم و ديكّر مسائل» عمومات دين مبين اسلام آنها را شامل مى شود و 


حتما نبايد روايت خاصى در آن وارد شده باشدك. 


بحث فقهى : مسثله ى عدول اضطراى از حج تمتع به افراد. 


بحث ما در مساله عدول از حج تمتع به افراد مى باشد آن هم در مواقعى كه وقت ضيق است,. به اين معنا كه وقت براى انجام 


عمره تمتع نيست و حاجى بايد عدول كد و مستقيما به عرفات برود. 

در بحث قبل روايات مختلف را خوانديم و وجه جمع را بيان نموديم: 

حديث معارض : روايتى وارد شده است مبنى بر اينكه وقتى وقت تنكك شد بايد به عمره ى مفرده عدول كرد نه به حج افراد. 
حديث ‏ باب 7١‏ از ابواب اقسام الحج : 


ص: ليان 


عَنْ مُوسرى بْن الْقَّاسِم عَنْ مُحَمَدٍ بْنِ سَدِجُلٍ عَنْ رَكَرًا بن 37 قَالَ سَألْتٌ أبَا الْحَمَنِ ع (امام كاظم يا امام رضا عليهما السلام) عَنِ 
الْمتَمَنّم إذَا دَخَلَ يَوْمَ عَرَفه- قَالَ 


املق له بشعلا عقر تدردد 
عده اى متعرض اين روايت نشده اند ولى ظاهرا راوى اشتباه كرده است. البته بايد توجه داشت كه در سند روايت مُحَمَّدِ بْن 


مشكل سندى دارد تاثيرى ندارد. 


نكته: البته مساله امام حسين عليه السلام كه از عمره ى تمتع به عمره مفرده عدول كردند بحثش روشن است زيرا اكر انسان 
نتواند واقعا از عمره ى تمتع به حج افراد عدول كند و نتوانت اعمال را انجام دهد (به دليل تهديد دشمن و امثال آن) و به 


عرفات و مشعر و منى برود بايد از احرام بيرون بيايد. عمره تمتع را تبديل به عمره مفرده مى كند بعد هم نيت طواف نساء مى 
كند و بجا مى آورد. 


فرع سوم : آيا مساله عدول به افراد هنكام ضيق وقت مخصوص حج تمتع واجب است يا حج تمتع . مستحب را هم شامل مى 
9 ر بين كسانى كه متعرض اين مسثئله شده اند اين است كه شامل حج تمتع مستحب مى شود . 


ادله: دليل اين مسثئله اطلاقات روايات است همان طور كه ديديم بسيارى از روايات مطلق بود تنها يكك روايت بود كه مى 
فرمود: زنى صروره است يعنى حج واجب به جا مى آورد اما بقيه روايات مطلق بود و فقط مى فرمود: (دخلت متمتعا) جه 


واجب و جه مستحب. حضرت هم مى فرمود اككر وقت ضيق است عدول كن و اين مطلب دو مؤيد دارد: 


ص: لمارا 


مؤيد اول: مؤيد خوبى نيز براى اطلاسق وجود دارد و آن اينكه بسيارى از اصحاب ائمه حج واجب تمتع خود را بجا آورده 
بودند و غالبا كه از مدينه به مكه مى آمدند براى انجام حج مستحب بود و اكر روايات را مقيد به حج واجب كنيم شايد 


تخصيص اكثر لازم شود . خود ائمه هم كاه عدول مى كردند جرا اطلاقات را تخصيص بزنيم و حج مستحب را از مدلول اين 
روايات خارج كنيم . 


مؤيد دوم: اين است كه برخى به خاطر حل تعارض روايات همه روايات را حمل بر حج ندبى كردند و كفتند كه اختلاف 
روايات در زمان عدول دلالت بر درجات و مراتب فضيلت است كه بحئش كذشت اين دليل است كه اين روايات دلالت بر 


نكته آخر : در حج مستحبى كه فرد به دليل ضيق وقت به حج افراد عدول كرده است آيا بعد از آن بايد عمره مفرده را بجا 
بياورم يا همان حج افراد كافى است؟ (كفتيم كه در حج تمتع واجب بعد از عدول به حج افراد بايد يكك عمره مفرده بجا آورد 
حال آيا در حج ندبى هم حكم جنين است يا نه؟) 


امام قدس سره مى فرمايد: الاقوى عدم وجوبه . 


دليل آن مى تواند اين باشد كه فرد مشغول حج مستحب است جرا عمره مفرده را هم اتيان كنم . وظيفه فرد هنكام ضيق وقت 
اين است كه به حج افراد عدول كند و بس بله در حج واجب تمتع بعد از حج افراد بايد عمره مفرده بجا آورد. اين مسثله در 


عروه هم مطرح شده است و برخى از محشين هم موافقت كردند . 


ص: 08 


اشكال : روايات مطلقه ( همانند روايات ”2 ع؛ 0 و 7 در باب 7١‏ از ابواب اقسام الحج) مى كويد بعد از آن كه حج افراد را 
انجام داد يكك عمره مفرده هم انجام دهد. اين روايات مطلق است و هم واجب را شامل مى شود وهم مستحب را واكر اين 
روايات در مورد عدول اطلاق دارد و واجب و مستحب هر دو را شامل مى شود يس نسبت به اتيان عمره ى مفرده هم اطلاق 


دارد و هر دو را شامل مى شود بايد عمره ى مفرده را نيز به جا آورد. 

لااقل بر اساس احتياط وجوبى مى كوئيم بعد از عدول از حج تمتع مستحبى به حج افراد بايد يكث عمره مفرد هم بجا آورد. 
عدول از حج تمتع به افراد /1/1+/49/ 

0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 

موضوع: عدول از حج تمتع به افراد. 


بحث در احكام حج تمتع است و به بحث مسئله ى عدول رسيديم كه در جه مواردى مى توان از حج تمتع به حج افراد عدول 


عدول اشيت: در سه مورد ديكر بحث جواز عدول مطرح مى شود. 


عبارت امام در تحرير مسئله ى #: (صورت اول:( لو علم من وظيفته التمتع ضيق الوقت عن اتمام العمره و ادراكك الحج قبل ان 
يدخل فى العمره (به قرينه ى فرع بعدى استفاده مى شود كه مراد امام از اين عبارت بعد از احرام عمره و قبل از شروع اعمال 
باشد) لا يبعد جواز العدول الى الافراد 


ص: 86 


صورت دوم: بل لو علم حال الا-حرام بضيق الوقت (يعنى هنوز محرم نشده است) جاز له الأحرام بحج الافراد (اين كلام امام 
قرينه است كه صورت قبلى بعد از احرام و قبل از شرووع اعمال عمره است.) و اتيانه (اتيان حج افراد) ثم اتيان عمره مفرده 
بعده و تم حجه و كفى عن حجه الاسلام 


صورت سوم: و لو دخل فى العمره بنيه التمتع فى سعه الوقت و اخر الطواف و السعى متعمدا ففى جواز العدول و كفايته اشكال 


صاحب عروه اين مسئله را دو فرع كرده است: يكى اينكه قبل از احرام ضيق وقت را متوجه مى شود و ديكر اينكه فرد بعد از 


آورد.) 
اين فروع در كلمات اصحاب معنون نشده است و از زمان صاحب عروه به بعد مطرح شده است. 


اما فرع اول: كسى كه به نيت تمتع محرم شده است و بعد متوجه ى ضيق وقت شده است. امام فرموده است كه بايد عدول كند 


اين رو اين يكك فرع جديدى نيست. 


باب 3١‏ از اقسام حج ح «: مُحَمَّدَ دن يَعْقَوب عَنْ عَلِىٌ بْن إِبْرَاهِيمَ عَنْ أبيه عَنْ إِشْمَاعِيل بْن مَرَارٍ عَنْ مُونسٌ عَنْ يَعْقوبَ بْنِ 
شعَيِبٍ المح امِلِىٌ قال سَجِغت أب عَدْد اللوع يَقول لا بس لِلمْتَمَتع إن لم يُخرمْ مِنْ ليله التَْوِيَهِ مَتَى مَا تَيَسَرَ له مَا لغ خف فَؤْتَ 


الْمَؤْقَفيْنِ 


ص: فض 


دراين روايت تمد متمتع به كسى مى كويند كه وارد عمرهى تمتع شده است و لا اقل محرم شده است الا قبل از احرام ديكر متمتع 
نيست از اين رو معناى روايت اين جنين است كه مت متمتع اكر تا شب ترويه نتواند اعمال را انجام دهد و يا اقل عرفات را دركك 
كند بايد عدول كند. 


2 
أبى 0 و 


باب 0 000 الم م واي عَبِدِ اللوع قَالَ الْمَتمَنمَ لَه لَهُ الْمَمْعَهُ 


باب ١7ح‏ 2: عن ابْنٍ أبى عُمَثِرِ َنْ سحاد عن الْحَلَِ قَالَ سَأنْتٌ أب عدب اللّوع عَنْ رَجْلٍ أهلَّ بالْحجٌ وَ الْعمْرَه و جميعاً (يعنى نيت 
ل إِنْ هُوَ طافٌ وَ سَعَى , 3 الما والمووه أن تر العؤيف 
يَدَعٌ الْعَمرَهَ إِذَا أ نَمٌ حَبَهُ صَنَعْ كمَا صَنَعَتْ عَائِسَّهُ وَ لا هَدْىَ عَلَيِهِ (كه عايشه هم به حج افراد عدول كرد.) 


حت عي ال قروا كان وات و زو 1 مالك 11 فرع عَنٍ الج يَكون فى يم عرق و نه وَ 
يِنَ مكة تََائَهُ أَيالٍ وَ هُوَ مُتَمَتمٌ ِالْعَمْرَهِ ا اس وَيْهلٌ بالج بالتليه إِذَا صَلَّى الْمُجَْوَ يَمْضِى إلى 
كات يِف مع الناس و يَفْضِى جبيع اتيك و يقي بك حَتَّى يَعْثَمِرَ كُمْرَة الْمَحَرّم وَ لَا شَئْ ء عَلَيِه 


ص: إزشخر 


و را عراه بم 
- 


٠ 8‏ م أ هزه اع مث رو 2 1 0 مر 2 0 2 
باب ١‏ ح ١1"‏ عَنٍ ابن جَبَلهَ عَنْ إشْرححاق بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أبى الحَسَن ع قال سّالته عَن المَرْآهِ تجى م مُتَمَتعه فتطمّث قثل أن تطوف 
بالِتِتِ عَتّى تَحْرْج إلى عَرَفَاتِ قَالَ تَصِيرُ حبهُ مُفْرَدَهُ قلت عَلَتِهَا شَئْ م قال دَمٌ تَهَرِيقَهُ وَ هى أَضْتهًا 
دراين روايت هم سخن از زنى است كه متمتع شده است يعنى به محرم شده است به عمره ى تمتع. 


خخلاصه اينكه بحث ما در مورد كسى است كه محرم شده است و بعد ديده است كه وقتش ضيق شده است و در هر صورت 


اين فرع در كلام امام همانى است كه قبلا مطرح شده بود و دليلى بر تكرار اين فرع نمى بينيم. 


فرع دوم: در مورد كسى است كه هنوز به عمره ى تمتع محرم نشده است و مى بيند وقتش ضيق شده است. امام مى فرمايد او 


بايد به حج افراد عدول كند و بعدا به سراغ عمره ى مفرده برود. 
صاحب عروه مى كويد كه بعيد نيست كه اين حج صحيح باشد ولى امام فتوا مى دهد كه حجش صحيح است. 


دليل مسثله: بايد توجه داشته باشيم كه روايات كلا به فرد محرم و فرد متمتع عنايت دارد از اين جه بسا بتوان كفت كه اكر 
كسى هنوز محرم نشده است و وظيفه اش هم حج تمتع است و مى بيند كه كه وقت كافى ندارد بايد به خانه اش بر كردد و 


سال بعد براى حج اقدام كند. از اين رو بايد دليلى بر جواز تبدل حج تمتع به افراد بيدا كنيم. 


ص: عرم 


صاحب مستمسكك هم درج ١١‏ ص 7175 دو دليل عقلى ذكر كرده است و ما هم به روايتى دست يافته ايم: 


اما روايت: ح 18 باب 7١‏ از ابواب اقسام حج: عَبِدُ الله بغر فى قرب الْإِشادٍ عَنْ أخمد بْن محمد بن عِيسى عَنْ أَخمد بن 
محمد بن أبى تَطدرٍ عَنِ الرّضّاع قال قلتُ لَهُ جلت فندَاك كيف تضم باوج (مراد حج مستحبى بوده است» َال ما نحن 
نوج فى وَفْتٍ َي َذَْبُ فيه ايّمُ (ما دير مى آييم وقتى كه معمولا ايام كدشته است و به حج تمتع نمى رسيم فد فيه 
الْحجّ (ازاين رو حج افراد به جا مى آوريم) قُلْتّ أَرَأَيْتٌ إن ما الْمَتْعَهَ كيفٌ بَطِمعٌ (يعنى تصميم به حج تمتع دارد ولى هنوز 
محرم نشده است) قَالَ يَنُوى الْمُْعَهَ وَ يُخْرمُ بالْحَجٌ (لعل معناى اين كلام اين است كه فرد نيتش انجام حج تمتع بوده است ولى 


اين روايت از قرب الاسناد است كه مشكل سندى دارد. 


مى شد مراد كلادم امام باشد. در هر صورت كسى به اين روايت استناد نكرده است. مضافا بر اينكه اين روايت حمل بر حج 


اما دو دليلى كه مرحوم حكيم در مستمسكك آورده است: 
دليل اول: وقتى بعد از احرام مى توان عدول كرد قبل از احرام به طريق اولى مى توان عدول كرد. 


ص: هاور 


نقول: اين اولويت را قبول نداريم زيرا فرد بعد از احرام كرفتار است و وقتش ضيق شده است و امام در روايت به او اجازه ى 
عدول داده است ولى اكر هنوز محرم نشده است دليلى بر عدول نيست. بله اككر در روايت قبل از احرام دستور به عدول داده 


مى شد بعد از احرام به طريق اولى بود ولى عكس آن را نمى توانيم قبول كنيم. 


دليل دوم: مرحوم حكيم مى فرمايد: و لا سيما بملاحظه ان البناء على عدم جواز العدول فيه يوجب سقوط الحج عنه بالمره لانه 


لا يتمكن من حج التمتع و لا يجزيه غيره. 


تقر ل مسال ادك سحي ذإو قط بت قد لل قيال متحي كين قواقن اناك وهاي باللا فود رلنك قروا العام ودار لوا + 
نقو ين حج مى شو ٍ مى تو م بله حج تمتع بايد فورا انجام شود ولى او در 
مكه مى رود ولى دولت عربستان به هر دليلى جلوى او را مى كيرد. او بر مى كردد واكر سال بعد مستطيع بود دوباره به حج 


مى رود. 
خلاصه اينكه در صورت دوم نمى توانيم به جواز عدول فتوا دهيم. 

عدول از حج تمتع به افراد 49/+1١//‏ 

0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: عدول از حج تمتع به افراد 

بحث در مسئله ى ششم از مسائل عدول از حج تمتع به حج افراد است. كفتيم كه امام در اين مسئله به سه فرع اشاره مى كرد. 


فرع اول در مورد كسى است كه فرد به حج تمتع محرم شد و بعد ديد كه وقتش تنكك است و اككر بخواهد عمره را به جا آورد 
ديكر به عرفات نمى رسد. كفتيم كه او بايد عدول كند. 


ص: نا 


فرع دوم در مورد كسى است كه هنوز محرم نشده است و بعد متوجه شده است كه وقتش ضيق است. امام قائل به جواز عدول 
بود ولى ما دليلى بر جواز عدول نديديم و جون او حج تمتع را هم نمى تواند انجام دهد بايد بركردد و سال بعد اكر مستطيع 
بود دوباره به حج برود همانند كسى كه وقتى به مكه مى رسد جلويش را مى كيرند و اجازه ى انجام حج را نمى دهند. 


اين دو فرع را بررسى كرديم و اما فرع سوم در مورد كسى است كه متعمدا اعمال را آنقدر به تاخير مى اندازد كه وقتش ضيق 
مى شود. امام در اين فرع مى فرمايد: و لو دخل فى العمره بنيه التمتع فى سعه الوقت و اخر الطواف و السعى متعمدا ففى جواز 
العدول و كفايته اشكال و الاحوط العدول و عدم الاكتفاء لو كان الحج واجبا عليه. 


اين بحث به مسائل متعددى در فقه مرتبط است همانند كسى كه شب ماه رمضان وظيفه اش غسل كردن است و آنقدر آن را 


به تاخير مى اندازد كه مجبور به انجام تيمم شود 


صاحب عروه و امام در اين فرع اشكال كرده فرموده اند كه ادله ى عدول شامل عامد نمى شود. بله امام قائل به احتياط شده 


است به اين شكل كه عدول كند و حج افراد و عمره ى مفرده را انجام دهد و سال بعد هم دوباره حج ديكرى به جا آورد. 


ادله ى ما اين فرع را شامل نمى شود جون ظاهر روايات ناظر به كسى است كه فرد وارد شده بود و وقت كذشته بود ويا در 
مورد كسى كه مى ترسد اككر به عمره محرم شود نتواند عرفات را انجام دهد و اينها ناظر به كسى است كه عمدا نمى خواست 


اعمال را به تاخير بيندازد و همه ى آنها از مورد فرد متعمد منصرف است. 


ص: وخر 


مرحوم حكيم درج ١١‏ مستمسكك در ذيل اين مسئله مى فرمايد: لقائل ان يقول به اينكه اطلاقات شامل اين فرد بشود. بعد 
اضافه مى كند كه اين فرد در فقه اشباه و نظائرى دارد مانند كسى كه آب براى وضو داشت و عمدا آن را دور ريخت او بايد 
هكذا كسى كه وقت نمازش وسيع بود ولى آن را آنقدر تاخير انداخت كه فقط يكك ركعت را در وقت ادركك مى كرد او 


تقار اذا اك 


همجنين كسى كه خودش را عمدا از قيام در نماز عاجز كند به طورى كه نتواند در نماز بايستد مثلا به او كفتن از آن مانع نير 
ولى يريد و يايش شكست او بايد نماز را نشسته بخواهد و نمازش صحيح است. يا كسى كه شب ماه رمضان غسل به كردنش 


واجب بود ولى آن را عمدا به تاخير انداخت تا وقتش ضيق شد و تيمم كرد و با تيمم وارد روزه شد و روزه اش هم صحيح 


است. 


همجنين به يكك عبارت جامع اكر كسى ابدال اضطراريه را عمدا مرتكب شود كه در آن كفته اند كه اين ابدال عامد را هم 
شامل مى شود از اين رو جرا ما نحن فيه را شامل نشود. 

لكن نقول: كلام مرحوم حكيم قابل مناقشه است و قياس آن به ما نحن فيه مع الفارق است زيرا در آن موارد نمى توان واجب 
مانند نماز و روزه را تركك كرد ولى در ما نحن فيه حج را مى توان تركك كند و سال بعد انجام دهد. بناء على ذلكك ابدال 
اضطرارى در جايى كه واجب را در هر صورت بايد انجام دهند ولى در ما نحن فيه اين مشكل وجود دارد و فقط فوريت حج 


از بين مى رود. 


ص: ذا 


بقى هنا شىء: فرد در ما نحن فيه محرم شده است و بايد از اين احرام در بيايد. او راه حل هاى مختلفى دارد. 


راه اول: همان راهى كه امام در تحرير بيان كرده است كه او بايد احتياط كندء اعمال را تمام مى كند و بعد سال بعد حج 


ديكرى را انجام مى دهد. 


در اين راه اشكال كرده اند كه در اينجا نمى توان احتياط كرد زيرا امر دائر بين وجوب و حرمت است يعنى آيا عدول واجب 
است يا عدول حرام است. زيرا اكر ادله اين مورد را شامل شود او واجب است عدول كند و اكر شامل نشود حرام است عدول 
كند. 


اللهم الا-ان يقال كه اذا دار الا-مر بين الوجوب و الحرمه بايد به سراغ تخيير برويم ازاين رو يكك راه تخيير اين است كه او 
عدول كند و اعمال را تمام كند و سال بعد هم حج ديكرى انجام دهد. 


راه دوم: مرحوم حكيم احتمال مى دهد كه جه مانعى كه او حج تمتع را به جا آورد به اين شكل كه عمره را تمام كند واكر 
به عرفات نمى رسد اشكال ندارد او خود را به مشعر اكر برساند كافى است زيرا در روايات است كه من ادركك المشعر فقّد 
ادركك الحج (البته اين بحث مطرح است كه وقوف اختيارى مشعر را بايد دركك كند يا وقوف اضطرارى هم كافى است كه در 
اينجا باز همان بحث ابدال اضطرارى مطرح مى شود كه مى كوثئيم اككر وقوف اضطرارى را هم دركك كند كافى است) مرحوم 
در اينجا اضافه مى كند كه اطلاقات ادله ى اضطرار عامد را هم شامل مى شود و حج او صحيح است. 


ص: رم 


نقول: قبلا كفتيم كه ادله ى ابدال اضطراريه شامل ما نحن فيه نمى شود. 


راه سوم: او نبت عمره ى تمتع كرده بود و نيتش را به عمره ى مفرده تغيير مى دهد واز حال احرام خارج مى شود و سال بعد 
حج ديكرى را انجام مى دهد. غالبا كسانى كه در موسم حج به مشكلى بر مى خورند بايد عدول كنند همانند كسى كه محرم 
به عمره ى تمتع شد و يليس او را دستكير كرد و بعد كه وقت ضيق شد او را رها كرد او بايد نيتش را به عمره ى مفرده تغيير 
دهد و بعد از اتمام اعمال از احرام خارج شود. 


نقول: به نظر ما اين فرع بعيد نيست زيرا در موارد مشابه كه فردى كرفتار مى شود مى كويند كه راه حلش تبديل نيت و خروج 
از احرام است. بله اكر بككوئيم كه نيت تمتع و افراد از عناوين قصديه نيست كار راحت تر مى شود و فقط او بايد در آخر 


طواف نسائى را اضافه كند. بله اككر اين دو دو عنوان جداكانه باشند او بايد نيتش را تغيير دهد و عدول كند. 
به عبارتى مى كوئيم اذا دار الامر كه فرد به حج عدول كند يا اينكه به عمره اى از نوع ديكر عدول كند دومى راحت تر است. 


خلاصه اينكه متعمد مشمول ادله ى عدول نيست و ابدال اضطراريه او را شامل نمى شود و او بايد سال بعد براى حج اقدام كند 


و براى خروج از احرام بهترين راه عدول به حج عمره ى مفرده است. 


ص: ا 


عدول از حج تمتع به افراد در مورد حائض و نفساء 1/9+/9/ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 


موضوع: عدول از حج تمتع به افراد در مورد حائض و نفساء 


بحث در احكام حج تمتع است و به مسئله ى هفتم رسيده ايم كه در ادامه ى بحث عدول است. اين مسئله در خصوص عدول 


فرع اول: اين است كه زنى كه طاهر بود محرم شد و بعد از ورود به مكه عادت شد و يا در حال عادت بود و محرم شد و وارد 
مكه شد او بايد به حج افراد عدول كند و بعد عمره ى مفرده اى را انجام مى دهد كه از حجه الاسلام او كفايت مى كند. 


(دقيقا مانند كسى كه وقتش ضيق شده است) 


فرع دوم: فرد مزبور به دليل عذرى مانند فراموشى و يا جهل به مسئله محرم نشد و وارد مكه شد (در هر صورت عامد نبود) كه 


عبارت امام در مسئله ى ": الحائض و النفساء اذا ضاق وقتهما عن الطهر و اتمام العمره يجب عليهما العدول الى الافراد و الاتمام 
ثم الاتيان بعمره بعد الحج 


ولو دخل مكه من غير احرام لعذر و ضاق الوقت احرم لحج الالفراد و اتى بعد الحج بعمره مفرده و صح و كفى عن حجه 
الاسلام. 


تفاوت دو فرع در اين است كه در فرع اول» فرد محرم شده است كه او نبايد دوباره به حج افراد محرم شود بلكه فقط نيتش را 
تغيير مى دهد ولى در فرع دوم او هنوز محرم نشده است و بايد به حج افراد محرم شود و از خود مكه مى تواند محرم شود. 
ص: ين 

مرحوم صاحب عروه اين مسئله را در مسئله ى جهارم آن را مطرح كرده است و آن را مشروح و مبسوط بحث كرده است و 
مى كويد كه در مسئله ه قول است و همه ى اقوال را با دلائل آن ذكر مى كند. البته اين اقوال خمسه ب ركرفته از جواهر و ساير 


كتب است و ما ابتدا به آن اقوال اشاره مى كنيم. صاحب حدائق درج ١‏ ص 780 و صاحب جواهر در ج ١4‏ ص *#” اين 
اقوال و قائلين آن را مطرح كرده اند. 


القول الاول: و هو قول المشهور و صاحب جواهر مى كويد: على المشهور بين الاصحاب شهره عظيمه بل فى المنتهى الاجماع 
عليه. اين قول همان است كه امام فرموده است كه زن مزبور به حج افراد عدول مى كند و بعد عمره ى مفرده اى را انجام مى 
دهد و اين حج او از حجه الاسلام مكفى است. 


القول الثانى: اين قول متعلق به على بن بابويه و ابو الصلاح حلبى و ابن جنيد است (صاحب حدائق اين قول را به نقل از صاحب 


مدارك به آنها نسبت مى دهد) كه عبارت است از اينكه زن مزبور به عمره ى خود باقى مى ماند و عدول نمى كند ولى جون 
وقتش ضيق است طواف را از عمره حذف مى كند زيرا حائض است و نمى تواند وارد مسجد الحرام شود و بعد از انجام سعى 
و تقصيراز احرام خارج مى شود و بعد به احرام حج تمتع محرم مى شود و وقتى از منى بركشت آن طوافى را كه از عمره 
انجام نداده بود و نماز طواف را قضا مى كند. 


ص: زذنن 


هم مى تواند راه دوم را انجام دهد و عمره ى تمتع را ابقاء كند. 


القول الرابع: اين قول مختار صاحب حدائق است و آن اينكه فرق بككذاريم بين زنى كه قبلا ياكك بود و وارد مكه شد و بعد 
عادت شد و بين كسى كه از اول در حال عادت ماهانه محرم شد و بكوئيم كه اكر قبل از احرام حائض بوده است او بايد 
عدول كند ولى اكر از اول ياكك بود و بعد از احرام و ورود به مكه عادت شد او ديكر نبايد عدول كند بلكه بايد طواف را 


حذف كند و به سراغ سعى رود وعمره را تمام كند (همانند قول دوم) 


القول الخامس: به كفته ى صاحب جواهر اين قول را قيلى كه لم يعرف قائله است كفته است و آن اينكه او بايد براى طواف 
نائب بككيرد و خودش بقيه ى اعمال را انجام دهد و عدول نكند. 


دليل قول مشهور: روايات متعدده اى كه در مورد حائض بيان شده است. 


ابتدا اصل در مسئله را بررسى مى كنيم: اصل در مسئله اين است كه بايد احتياط كنيم و آن اينكه اكر دليل بر هيج جيز 
نداشتيم مى كوئيم نه عدولء نه استمرار» نا نائب كرفت هيج يكك دليل ندارد از اين رو بايد احتياط كنيم و اينكه عمل را تمام 
كند و بعد سال بعد حج ديكرى را انجام دهد. 


ص: إرثث/نا 


اما از آنجا كه دليل اجتهادى داريم نوبت به اصل نمى رسد و قبل از خواندن روايات مى كوثئيم كه روايات مسثله ى سابق كه 
در مورد كسى بود كه وقتش ضيق شده است ما نحن فيه را هم شامل مى شود زيرا زنى كه حائض است و محرم شده است و 
اككر بخواند متتظر بماند تا ياكك شود ديكر به عرفات نمى رسد. 


را فرمود (و عايشه عادت بود) وامام به مسئله ى عادت عايشه در مورد ضيق وقت استشهاد كرده است. از اين رو مسثله ى 


هفتم از مصاديق مسئله ى ضيق وقت است. 


روايات اين مسئله مقدارى در باب 7١‏ از ابواب اقسام الحج آمده است و بخشى از آن در ابواب طواف از باب ٠١‏ به بعد آمده 
است. علما بيشتر روى سه روايت بيشتر تكيه كرده اند كه خصوص زن حائض را متذكر مى شود كه عبارت است از روايات 


1 عن الخمين :تن سعبل عن صَغْوَان إن يختى و ان أب غكتر: و فضالة عن جيل اذ راج فال سالك يا عند اللورع عن المزاء 
الْحَائْض موقت محا يزه ارو تل تَمْضِتى كما هِى إِلَى عَرَفَاتٍ قَتَجِعَلَهَا حََهُ (اين ن همان عدول است و مراد از حج» حج 


فاشام ردي هر فَتَخد 2 قتَحْرْجٌ إلى انيم (زيرا يكى از مواقيت عمره ى مفرده ادنى الحل است و تنعيم يكى از آنها 
است) قَتُخْرمُ فَتجْعَلَهَا ُمْرَةُ قَالَ ابن أبى عُمَثِرِ كما 0 صَبَعَت عَائْشَة 


ص: زكرا 


1 عَن ان جبِلَه عَنْ إشْححاقَ بْن عَمَارٍ عَنْ أبى الْحَسَنع قَالَ سأ نه عن المؤأه تجى + متمتعة فتطمث قل أن تطوى يالبيت 


2 7 
م 


عَنَّى َخْرْجٍ إِلَى عَرَفَاتٍ قَالَ نَصدَيرُ حَجّهٌ مُفْرَدَهَ قلت عَلَيِعَ ا شَّى ن 5 (آيا قربانى هم دارد؟) قَالَ دَمٌ 
كفتيم كه اين قربانى واجب نيست زيرا حج افراد قربانى ندارد) 


سند اين روايت خالى از اشكال نيست 


ر؟١:‏ كة اخ ختة بن مح بن وى عَنْ محمد بن إِسحاحِيلَ بن بِيع قال سَألتٌ أياالْحَسَنٍ الداع ع عَن الْمَوأَ تَدْخُلُ مكة 
مدا ففعيض نبل أن جل فق دق مُْعَّهَا (كى عدول كند؟) قَالٌَ كَانّ جَغفه جعفر ع بقُولُ زَوَالَ امس مِن يؤم الوه و حال 
موس ىع يَقُولُ صَ كاه الْمطرب مِنْ يَؤْم المّوويه فقَلْتُ عِلْتٌ وتذاكك امه مالك ,َدْخُلُونَ يَؤء النّويّه و يَطوفون وَ يَشِعَوْنَ ثم 


يُخْرِمٌونَ الدج شال روال الشّْمْس هذ كدت لَهُ لَهُ روَايّة عَجَدَانَ أبى صَالِح قَقَالَ إِذَا الك النعيى دعت الْمَْعَهُ فَقَلتٌ قهى عَلَى 
إِخْرَامهًا أو تُجَدَّدُ إِخْرَامَهًا لِلَحَج فَقَالَ لا ِى عَلّى إِخْرَامِهَا (يعنى ديكر لازم نيست احرام ديكرى ببندد بلكه در همان احرامى كه 


7 2 
أن تحت أن ثم عام عل عر عن عير 


هست باقى مى ماند و نيتش را تغيير مى دهد) قُلْتُ فَعَليِهَا هذى قَالَ لاإ تيك أن تتاوء 3 قال كا ققة ذا وها علال ذف 
الْحِسهِ كَل أَنْ تُخر َ فَاتينَا الْمْتْعَه 


اين روايت هم صحيحه است. 

عدول از حج تمتع به افراد در مورد حائض و نفساء 43/٠1/1١‏ 

0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 

موضوع: عدول از حج تمتع به افراد در مورد حائض و نفساء 

بحث در احكام حج تمتع است و به مسئله ى هفتم رسيده ايم كه در ادامه ى بحث عدول است. اين مسئله در خصوص عدول 
زن حائض و نفساء است كه اكر نتوانند عمرهى تمتع را به جا آورند تكليفشان جيست؟ 

ص: عن 


در اينجا ينج قول نقل شده است و قول اول كه مشهور است اين است كه او بايد به حج افراد عدول كند مانند تمام كسانى كه 
دجار ضيق وقت مى شوند. 

القول الثانى: عبارت است از اينكه زن مزبور به عمره ى خود باقى مى ماند و عدول نمى كند ولى جون وقتش ضيق است 
طواف رااز عمره حذف مى كند زيرا حائض است و نمى تواند وارد مسجد الحرام شود و بعد از انجام سعى و تقصير از احرام 


خارج مى شود و بعد به احرام حج تمتع محرم مى شود و وقتى از منى بركشت آن طوافى را كه از عمره انجام نداده بود و نماز 
طواف را قضا مى كند. 


القول الثالث: او بين هر دو امر فوق مخير است هم مى تواند عدول كند و هم مى تواند راه دوم را انجام دهد و عمره ى تمتع را 


ابقاء كند. 


القول الرابع: فرق بككذاريم بين زنى كه قبلا ياكك بود و وارد مكه شد و بعد عادت شد و بين كسى كه از اول در حال عادت 
ماهانه محرم شد و بككوئيم كه اكر قبل از احرام حائض بوده است او بايد عدول كند ولى اككر از اول ياكك بود و بعد از احرام و 
ورود به مكه عادت شد او ديكر نبايد عدول كند بلكه بايد طواق را حذف كند و به سراغ سعى رود وعمره را تمام كند 
(همانند قول دوم) 


القول الخامس: اينكه او بايد براى طواف نائب بككيرد و خودش بقيه ى اعمال را انجام دهد و عدول نكند. 


ص: كنا 


دليل قول مشهور: روايات متعدده اى كه در مورد حائض بيان شده است. 
كفتيم كه اصل در مسثئله احتياط است و اينكه عمل را تمام كند و بعد سال بعد حج ديككرى را انجام دهد. 


اما از آنجا كه دليل اجتهادى داريم نوبت به اصل نمى رسد كفتيم كه مشهور به سه روايت استناد كرده اند كه آنها را 
خوانديم و كفتيم كه روايات باب بيشتر از اين مقدار است و تمام رواياتى كه در مسثله ى سابقه كه در مورد كسى بود كه 
وقتش ضيق شده است ما نحن فيه را هم شامل مى شود زيرا زنى كه حائض است و محرم شده است و اككر بخواند منتظر بماند 
تا ياكك شود ديكر به عرفات نمى رسد. 


رافرمود (و عايشه عادت بود). 

روايات اين مسئله مقدارى در باب 7١‏ از ابواب اقسام الحج آمده است و بخشى از آن در ابواب طواف از باب ٠١‏ به بعد آمده 
است. علما بيشتر روى سه روايت بيشتر تكيه كرده اند كه روايات خاصه بود و خصوص زن حائض را متذكر مى شد عبارت 
است از روايات 07 1 و 18 از باب 7١‏ از ابواب اقسام الحج كه روايت اول و آخرى صحيحه است (و حال آنكه ما روايات 


يشترى داريم) 
باب 7١‏ از ابواب اقسام الحج: 


ح *: عَنْ مُوسَى بن الْقَاسِم عن ان أبى عُمَثِر عَنْ حَمَادٍ عن الْحَلَبيّ عَنْ أبى عَمِدٍ اللوع قَالَ لَهِسَ عَلَى النّسَاءِ لق (تراشيدن سر) 
ل النَفْصدِيرُ (كوتاه كردن مو) ثم يقلا الدج يَوْمَ الوْويْهِ وَ كانَتْ عَمْرَة وَ حَصَةٌ (اين كان فى دفد كه اكذا عمردى 3 
حج تمتع را مى بايست انجام مى دادند) فَإِنِ اعْتَلْنَ (اكر عادت شوند) كن عَلَّى حَمُجَهِنَّ (حج افراد به جا مى آورند و از آنجا 


كه امام نفرمود: "كن على عمرتهنٌ و حجهنٌ " يعنى اين حج افراد است.) وَ لم يُصْرِرْنَ بِحَجَهنَّ. 


ص: وكثكن 


00 


إذَا فاته ع عْمْرَهُ الْمَمْعَهِ اغء عْتَمَرَ بَعدَ الْحجٌ وَ هُوَ اذى أُمَرَ يه رَسُولُ الله ص 


اا يوم أن ل 
قَدُ قد ججعلٌ اله نى َلك جا لا 


رَوَى 
ُو عَتِدٍ اللوع 


صدر اين روايت در مورد مرد است ولى در ذيل آن به عمل عايشه استشهاد شده است كه كرفتار عادت شده بود. ازاين رو 
عادت شدن زن ها هم از مصاديق ضيق وقت است. 
ح *: عَنٍ ابن أبى عُمئِرٍ عَنْ حمادٍ عن الْحَِيَ قَالَ سَألْتٌ أب عبد اللّوع عَنْ وَحلٍ هَل بالج و الْعَْرَهِ جبِيعا ذه قَدِمَ مَكة وَ النَاسٌ 


و 0 


بعَرَفَاتِ فَحْتِدىَ إِنْ هُوَ طَافَ وَ سعَى بَئِنَ الضّفًاوَ الْمَوْوَهِ أَنْ يَفُونَهُ الْمؤقتُ قَالَ يدع الْعُمرََ ه ذا أَنَمْ حبَهُ صَنَعَ كُمَا صَنَعَتْ 


الوا اد 


عائشه 


وَنَا هَدىَ عَلَئِهِ (يعنى حج افراد به جا آورد.) 


ح 0: مُحَمَدُ بْنُ يَعْقُوبَ عَنْ أبى عَلِيٌ الْأشْعْرىٌ عَنْ مُحمَدِ بن عَبِدِ الْجَبَارٍ عَنْ صَفْوَانَ بن يَخهى عَنْ عَبِدٍ الرّحْمَن بن الْحمبجاج قَالَ 
اجات الى يم لل الئاس تي معاي كور جار زو واي ل استغرن الجا حور عف فيو اي ل 

تَض نَع كَالَ تَنْنَِرُ مَا بينَهَا بَئْنْهَا ونث" ِئنَ الَْوِيّهِ (تا روز ترويه انتظار مى كشند) فَإِنْ طَهْرَتْ فَْهلّ (براى حج محرم مى شوند) وَ إن 
َلَا يَدْخْلنّ عَلَيِهًا الّد ويهُ إلا وَ هى مُحْرمَةٌ (يعنى به حج افراد عدول مى كند و به آن محرم مى شود.) 


ص: 11 


روايات ديكرى هم دراين مورد وجود دارد كه از جمله روايت ١5‏ باب 7١‏ ح 7 باب 7 كه در مربوط به حج بيامبر است و 


داستان عايشه هم در آن ذكر شده اسثت. 


دليل قول دوم: اين قول مى كفت كه عمره اش صحيح است و جون عادت است و نمى تواند وارد مسجد الحرام شود.» طواف 
را تركك مى كند و به سراغ سعى مى رود و بعد از آن به احرام حج وارد مى شود و بعد از تمام شدن اعمال حج؛ طواف عمره 


دليل اين قول روايات متعددى است كه در باب 6 از ابواب طواف آمده اسثت. 


ح : محمد بن يَعقُوبَ عَنْ د من أطْحَابًا عن أَخمد بن محمد بن عيسى عَنْ محمد بن أبى عُمَير عَنْ حفص بن الِحرىٌ عن 
لذ بن ضيح و عدٍد الحم بن الْتتجاج و على بن رئَاب و عدي اللَِّ بن صَالِيح كله تؤؤوته عن أبى عدي اللّوع قَالَ اْمزأة 
الْمتمَنعهُ إِذا قَدِمَتْ دكة ثُمْ حاضَّتٌ تِّيمُ ا بَِّهَا وَ بين اليه (نا روز ترويه صبر مى كند» فَإِنْ طَهُرَتْ طَافَتْ بالْبيتِ وَ معت بَئنَ 
الصّفَا وَ الْمَووَهِ وَ إِنْ لَمْ نَطِهُر إِلَى يَوْم التَوْوِيَهِ اغْتَسِلَتْ (زيرا زنانى كه عادت هستند مى توانند اغسال ديكر مانند جنابت و و يا 
در اينجا غسل احرام را انجام دهند) و احتَمَتْ (خودش را مى بندد) تم سَثْ بين الصَفَاوَ اموه ثم حرجت إِلَى بنى كَإِذاتََتِ 
الْمنَابتكك وَ زَارَتْ بالبتِ طَافتْ بالبيتِ طَوافا لِعمرتهَا ّ طَاقتْ طَوَافا لوج ثم ححرَحث قترعث فَإدَا فلت ذَلِكك فق لي 
كُلٌّ شَّئ ءِ يحل مِنْهُالْمُخرم إلا فوا رَوْجها فَإِذًا طَاقَتُ طَوَا قو ركه ظرات ناه شيك ال لها فراش روجا 


ص: 521 


اين حديث هم صحيح است و هم جهار سند معتبر دارد. 
روايت يل ”3ن او ٠‏ هر سه از عجلان ابى صالح نقل شده است كه مضمون هر سه يكى است 


ح "ا عَنْ أخمد بْن محمد عَنْ محمد بْنِ إد فاع 2ن درشت الوايطة غ2 هنا نَ أبى صَالح قَالَ سََلْتُ أب عبد اللو ع عَن امْرَأَه 
لو مد 
وعدا ل د القت ترفك الو انر ك تنك قث بيت طََافن كم تركث كين الصف و المزوو كا 
عت ذَلكٌ قَقَد حل لََّا كل شَئ ءِ ما حلا ْرَاشَ رَوْجهَا. 


در سند اين روايتء ذُرْسْتَ مجهول الحال است. اما عجلان ابى صالح در كتب رجال 5 يا 0 نفر است و در مورد يكى از آنها 
ودرهر صورت يكك روايت در مورد وثاقت او بيشتر نقل نشده است و ازاين رواين سند دو مشكل دارد و همين دو مشكل 


در روايت ”7 مرو ٠‏ هم وجود دارد. 
همجنين روايت ١١‏ باب 65 از ابواب طواف هم بر اين امر دلالت دارد. 


عدول كند وهم مى تواند راه دوم را انجام دهد و عمره ى تمتع را ابقاء كند. 


ص: لمانا 


دليل تخيير دو احتمال است كه هر دو احتمال مشكل دارد: 


احتمال دوم: جمع عرفى اقنضا مى كند كه قائل به تخيبر شويم زيرا يكك دليل مى كويد كه بايد عدول كند و يكك دليل مى 
كويد كه عمرهى خود را بايد ابقاء كند و ظاهر هر دو دليل واجب عينى است و اين دو دليل كه مقابل هم قرار مى كيرد از 
وجوب عينى مى افتد و تبديل به وجوب تخييرى مى شوند. (اين تخيير واقعى است همانند جمع بين عام و خاص كه عام وقتى 


تخصيص مى خورد تخصيص واقعى است.) 
جمع عرفى شويم و به سراغ تخيير رويم كه شاهد جمع داشته باشد كه در ما نحن فيه وجود ندارد. 


احتمال دوم: اين دو طائفه از احاديث با هم تعارض مى كنند و بعد از تعارض جون در روايت است كه "اذا فتخير" قائل به 
تخيير مى شويم (اين تخبير ظاهرى است يعنى وقتى دو روايت با هم متعارض شوندء در مقام حكم ظاهرى وقتى مرجحاتى در 


كار نبود بايد قائل به تخيير شويم.) 


اين احتمال نيز اشكال دارد زيرا اين دو طائفه از روايت با هم مساوى نيستند بلكه طائفه ى اولى مطابق عمل مشهور است و 
طائفه ى دوم شاذ و نادر است و از طرفى طائفه ى او مطابق روايت كثيره هم هست زيرا تمامى روايات ضيق وقت هم بر آن 
دلالت دارد بر خلااف طائفه ى دوم. 


ص: وم 


ان شاء الله در جلسه ى بعد دليل قوم جهارم و ينجم را بررسى مى كنيم. 


عدول از حج تمتع به افراد در مورد حائض و نفساء 63/٠1/1١‏ 


0 30010 ع5 0011ملاد 001 دع00 زع5نثلام!ط ألا0لا. 
حديث اخلاقى: 
در باب 157 از ابواب آداب المعاشره دو حديث است كه يكك مضمون دارد: 


ح :١‏ مُحَمَّدَ بْنْ يَعْقَوبَ عَنْ مُحَمَّدِ بن يَحْيَى عَنْ أَحْمَدٌ بن مُحَمَّدِ بن عِيسى عَنْ مُحَمَّدٍ بْن سَِنَانٍ عَنْ عَوْنٍ القلانيتىٌ عن ابْن أبى 
يَعْفور عَنْ أبى عَبِدٍ اللوع قال مَنْ لقِىَ الْمُسْلِمِينَ بوَجْهَيْن وَ لِسَائَين جَاءَ يَْمَّ القِيَامَهِ وَ لَه لِسَانَانِ مِنْ ثار. 


ح ”: عَنْ أَحْمَدٌ بن محمد بْنِ خَالِدِ عَنْ عُثَمَانَ بن عِيسّى عَنْ أبى شَبِبَهَ عن الزَهْرِىٌ عَنْ أبى ججغفر ع قال بِنْسَ الْعَبِدٌ عَتِدٌ يكون ذا 
وشهق :5 الضاقق تطرى أخاة شاهدا (ذر حسفو و وراقر حسلهانسن اق او قوري م كلد )نوا كله انا (اشاره. كد ايه ع مسو من 
حجرات است كه در مورد غيبت مى فرمايد: | يحب احد ان ياكل لحم اخيه ميتا) إِنْ أَعطى حَسَدَهُ وَ إِنِ ابل حَذَلَهُ (اكر كرفتار 


مشكلى شود او را رها مى سازد و كمكش نمى كند) 


منظور از دو جهره بودن اين است كه انسان در بسيارى از وقت ها مطالب را با قيافه اش بيان مى كند مثلا هنكامى كه كسى را 
مى بيند با جهره اى خندان كه آثار محبت در آن نمايان است با او برخورد مى كند ولى در غياب او با جهره اى كرفته از او 


منظور ال ذو زباق نيز اين است كه ور حضورش از او تعريق مى كتد و دن غيابش از او بد كوق مى كند. 

ص: 97" 

اين دو از مصاديق نفاق است كه در قرآن بسيار نكوهش شله است. مخصوصا در آيات اول سوره ى بقره. سيارى از آيات 
سورهى توبه ودر سوره ى منافقين از نفاق مذمت شده است. سرجشمه ى نفاق ترسو بودن» نداشتن شجاعت و طماع بودن 


است و الا انسان هاى شجاع هميشه مى كويند كه ما همين هستيم و ظاهر و باطنشان يكى است. اككر در حضور كسى او را 


يكى از مشكلات جهان بشريت منافقين هستند زيرا جهره ى واقعى آنها مخفى است و در ظاهر خود را در قالب دوست معرفى 
مى كنند. در انقلاب اسلامى هم همين منافقين بودند كه موجب شهادت باهنر و رجائى و يا شهيد شدن 7١‏ نفر از اعضاء مركز 
حزب جمهورى شدند واتا اعماق حكومت نفوذ كرده بودند و جهره اشان همجنان مخفى بود. هر جند اين كارها موجب شد 
كه ما محتاط تر باشيم و جلوى بسيارى از خطرات كرفته شود. 


مؤمن هم يكتايرست استء هم شخصيتش يكتا است و هم ظاهر و باطنش ولى مشرك در همه ى اين موارد و حتى در 


شخصيتش مش ركك است و همه جيزش دو كانه است. ازقرآن استفاده مى شود كه سخت ترين مجازات هاء مجازات منافقان 


است. 


در دنياى امروز نيز مى بنيم كه دو جهره و منافق بودن بيش از هر زمان ديكر نمايان است. به عنوان مثال در مورد اسرائيل مى 
بينيم كه هم بمب اتمى دارد (كفته اند كه حدود ٠‏ بمب اتمى دارد) او همجنين ييمان بين المللى در مورد اتم را نيذيرفته 
است. همجنين زمين هايى را اشغال كرده است و حتى به حكم سازمان ملل مبنى بر تخليه ى آن زمين ها آنها را همجنين 
اشغال كرده اند و حتى آمريكا هم مى كويد كه با شهركك سازى اسرائيل مخالف است ولى از آن طرف مى كويند كه 


ص: 7937 


در عراق وقتى انتخابات مى شود و قرائن زيادى وجود دارد كه در آن دستكارى شده است ولى جون به نفع آنهاست مى 
كويند كه انتخابات صحيح بوده است ولى در مورد ايران انتخاباتى را كه سالم بركذار شده است را تقلبانه معرفى مى كنند. 


در ميان كشورهاى عربى نيز بعضى از كشورها هستند كه نه دمكراسى دارند و نه مجلس و نه انتخابات و حكومتشان مانند 
جند صد سال قبل حكومتى است ولى دول غربى با آنها كارى ندارند ولى در مورد ايران كه اين همه قوانين و موازين مورد 


رعايت است تا اين حد اشكال و ايراد مى كنند و خدشه مى نمايند. 
ما بايد اين كونه افراد و اين كونه حكومت هاى منافقانه را بيشتر بشناسيم. 
موضوع: عدول از حج تمتع به افراد در مورد حائض و نفساء 


بحث در احكام حج تمتع است و به مسئله ى هفتم رسيده ايم كه در ادامه ى بحث عدول است. اين مسئله در خصوص عدول 
زن حائض و نفساء است كه اكر نتوانند عمره ى تمتع را به جا آورند 7 تكليفشان جيست؟ 

در اينجا ينج قول نقل شده است و قول اول كه مشهور است اين است كه او بايد به حج افراد عدول كند مانند تمام كسانى كه 
دجار ضيق وقت مى شوند. جمعى كفتند كه نبايد عدول كند و بايد عمل خود را ادامه دهد. قول سومى قائل به تخيير بين دو 


قول اول و دوم شده بود كه دليل اين اقوال را ذكر كرديم. 


ص: عاوم 


دليل قول جهارم القول الرابع: اين قول ظاهرا مختار صاحب حدائق است و محقق حكيم هم در مستمسكك اين قول را به 
صاحب حدائق مستند مى كند. مرحوم فيض در كتاب كافى و در كتاب مفاتيح نقل شده كه ايشان قول به تفصيل را يذيرفته 
است و آن اينكه فرق بككذاريم بين زنى كه قبلا باكك بود و وارد مكه شد و بعد عادت شد و بين كسى كه از اول در حال 
عادت ماهانه محرم شد و بككوئيم كه اككر قبل از احرام حائض بوده است او بايد عدول كند ولى اككر از اول ياكك بود و بعد از 
احرام و ورود به مكه عادت شد او ديكر نبايد عدول كند بلكه بايد طواف را حذف كند و به سراغ سعى رود و عمره را تمام 


كند و بعد از اتمام عمره و انجام حج قضاى طواف عمره را به جا آورد. 


ذلكل اين قوق يكف ووارك اليك كد رياف 115 ]نابو تعر انق اذى تعلايك :ناد كر وده امت عق مهل تن زناف كن انق ابيا 
نّْرَانَ عَنْ مُتنى الْحذَاطٍ عَنْ أبى بَصد ير قَالَ سَمِعْتٌ أبا عَثِدِ اللّع يَقُولُ فى الْمَْأَءِ الْمَتَمََِ ذا أَحرَمَتْ وَ هِى طَاهِرٌ نّم حاضث قَبِلَ 
أن تَقْضِىَ مُنْعَتَهَا سَعَتْ (سعى صفا و مروه را به جا مى آورد) وَ لَمْ تَطىْ عَنَّى تَطْهْرَ ثم تَفْضىَ طَوَافَهَا وَكَد تَمَتْ مُتْعتَا وَِنْ هى 


در سند اين روايت اولا اختلاف نسخه وجود دارد و بعضى به جاى مثنى الحناط» ابن ابى عمير را ذكر كرده اند مثتى مجهول 
الحال است و فقط از بعضى از علماى رجال نقل شده است كه در مورد عده اى از حناطين (ظاهرا طائفه اى كندم فروش بودند 
كه در كوفه سكونت داشتند) از جمله مثناى حناط نقل شده است كه يكى از غير معروفين در مورد رجال به نام ابن مسعود 


كفته است لا باس بهم و واضح است كه اين مقدار براى توثيق كافى نيست. ثانيا در سند آن سهل بن زياد است. 


ص: هارا 


مضافا بر اينكه عده اى از روايات لزوم عدول در مورد زنانى است كه وقتى وارد ميقات مى شدند ياكك بودندازاين روآن 


روايات با اين روايت معارض هستند از جمله مى توان به احاديث *؛ هى و 18 از باب 3١‏ از ابواب اقسام حج اشاره كرد. 


ح "عن مُوسِ ى بن الْقَاسِم َنِ ان أبى عُمَثِرِ عَنْ حَمَادٍ عَنِ الْحَلَبِيَ عَنْ أبى عفد اللّوع قَالَ ليس عَلَى النَمَاء حدق وَ عَلَتِهِنٌ 
لويد ثم مُهل الح يزع المّرويه و كانت غدرة و حيمة إن اعْمللنَ (بعنى بعد از احرام: عادت شوند) كن عَلَّى بهن (يعتى 
او به حج افراد خود باقى مى ماند) وَ لَمْ يُضْرِرْنَ يحبجهن. 


- 
- 


ردوى عَنِ ابْن جل عَنْ شحاف بْن عَمَارِ عَنْ أبى الْحَصَنِ ع كمال ال سَألَتَهُ عن الْمَرْأه تَجى : مُتَمَتّعَهُ فُقطمث قَدِلَ أنْ تطوفٌ بالْبِيِتِ 


(يعنى بعد از احرام عادت مى شود) حَتَّى تَخْرْج إلى عَرَفَاتٍ قَالَ نَصدَيرُ َه مُفْرَدَه قلت عَلَتِهَا شَّ ءّ (آيا قربانى هم دارد؟) قَالَ 
دم تقريقة وَ هى أَصحِتهَا 


ان عن أغوة تق عند عد ىعن عقون إلفاميل قن تزيم انه الك أي لعن الام اتن الوا دحل فك 
تمت فيض (يعنى بعد از دخول در مكه و محرم شدن عادت مى شود) قَبِلَ أن نحل متى رَذْحبُ منعنها (كى عدول كند؟) 
قَالَ كانَ جَعْمَرَع يَقولَ زَوَالَ السّمْس ِنْ يم اليه وَ كانَ ُو ى ع يَقُولٌ صَلَاة الْمَغْبٍ مِنْ يم التّوويَهِ َقلْتٌ جَعِلْتٌ فَِدَاك 
عَاعَهُ مالك كذ شوق فز القوو يف و لطرفو لو عون 0ج ُحْرِمُونَ بِالْحجّ قَقَالَ زَوَالَ السّمْس فَذَّكوْتٌ له رواب عَلانَ أبى صَالِح 
اح اش ل انق ل ري ل لا + ِدٌدُ إخرَامَها لِنحَجٌ فَقَالَ لا ِى عَلَى إِخرَايهَا (يعنى ديكر لازم 
نيست احرام ديكرى ببندد بلكه در همان احرا مى كه هست باقى مى ماند و نيتش را تغير مى دهد) قلت فعَلهَا هذى َال إن 
نْ تحت أن تَطوَعَ مم قَالَ 


ادا 


7 
أ م > ممم 


ما تن كَإِدَا رَأَينَا ِلَالَ ذى الْحبدِ قل أَنْ رع كَاَنَا المع 


علاوه براين سه روايات»؛ روايات ديكر هم به اين امر تصريح مى كند كه اين عدول مربوط به كسى است كه ابتدا ياكك است 


وبعدا مبتلا به عادت شده اسثت. 


ببنابراين روايت تفصيل هم ضعيف السند است و هم معرض عنهاى اصحاب است وهم با روايات كثيره ى قول مشهور منافات 
دارد از اين رو كنار كذاشته مى شود. 


دليل قول ينجم: اين قول مستند به فردى نا شناس است و اينكه او بايد براى طواف نائب بككيرد و خودش بقيه ى اعمال را انجام 
دهد وعدول نكند. 


بله اكر زن حائض به ميقات برسد و در حالتى است كه نزديكك به عادت ماهانه است او بايد بر كردد و سال بعد به ميقات 
بيايد واز آنجا كه اين روزها اين عمل موجب عسر و حرج و دوباره آمدن در سال بعد به آسانى صورت نمى كيرد لا يبعد كه 
در مورد او هم قائل به عدول شويم زيرا او به عسر و حرج مبتلا مى شود و هرجند وظيفه اش حج تمتع است حج خود را به 
افراد تبديل مى كند و بعد از حج. عمره ى مفرده اى را انجام مى دهد و از حجه الاسلام او كفايت مى كند. 


ص: كارا 


حكم زنى كه وسط طواف در عمرهى تمتع عادت شود 43/٠1/11‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 


موضوع: حكم زنى كه در اثناء عمره ى تمتع عادت مى شود. 


بحث در احكام حج تمتع است و به مسئله ى هفتم رسيده ايم كه عبارت است از اينكه اكر زنى در عادت ماهانه و يا نفاس 


باشد و وارد مكه شود و نتواند عمره ى مفرده به جا آورد تكليفش جيست. اين بحث را مطرح كرديم و تمام نموديم. 


امام بعد از اين مسئله سراغ بحث هاى اعمال حج تمتع مى رود ولى صاحب عروه (و همينطور صاحب جواهرء مستند و علماى 
ديكر) مسئله اى جديد در اينجا مطرح كرده است كه محل ابتلا مى باشد و آن اين است كه اككر زنى در حج تمتع در اثناء 
طواف كرفتار عادت شود جه بايد بكند. واضح است كه او بايد طواف را رها كند واز مسجد بيرون بيايد ولى آيا بايد عدول 


كند يا برود سعى صفا و مروه را انجام دهد و يا ما بقَى طواف ها را بعدا انجام دهد. 
در اينجا سه قول وجود دارد: 


القول الاول و هو المشهور: تفصيل بين اينكه جهار دور طواف تمام شده باشد كه در اين صورت مى تواند بر عمره ى تمتع 
باقى باشد به اين شكل كه ما بقى اشواط را رها مى كند و سعى را انجام مى دهد بعد تقصير كرده به احرام حج محرم مى شود 
و سرآخر باقى مانده ى طواف تمتع را انجام مى دهد. ولى اكر كمتر از جهار دور باشد (حتى سه دور و نيم) دراين صورت او 
بايد به حج افراد عدول كند. اين قول را نراقى در مستند ج ١١‏ ص 7758 مى كويد: وهو الذى اختاره الصدوقان و الشيخان 


(شيخ طوسى و شيخ مفيد) و القاضى و ابن حمزه و الفاضلان (محقق و علامه) و غيرهم بل هو الاشهر. 


ص: اخارا 


اربعه اشواط و الاقل منه (جه جهار شوط باشد جه كمتر عمره ى تمتعش صحيح است و ما بقى را در آخر اعمال حج به جا مى 


آورد.) 
القول الثالث: قول به اينكه در هر حال عمره اش باطل است و بايد به حج افراد عدول كند وو اين قول ابن ادريس حلى است. 
صاحب جواهر اين اقوال را در ج 18 نقل مى كند و در مورد قول اول مى كويد: على المشهور شهره عظيمه. 


البته همه ى اين بحث ها در صورتى است كه وقت ضيق باشد و الا اكر وقت وسيع باشد بعد از طاهر شدن دوباره اعمال عمره 


را انجام دهد مثل اين است كه اصلا انجام نداده است. از اين رو اصل در اينجا اشتغال است به اين معنا كه ذمه ى فرد به 


طواف هفت شوط مشغول است و تا آن را انجام ندهد مجزى نيست مانند كسى كه نتواند هر جهار ركعت نماز را با هم به جا 
آورد واضح است كه سه ركعت هم فايده اى ندارد. بنابراين قول ابن ادريس كه مى كويد مطلقا بايد عدول كند و عمره ى 


و اما روايات: 


ص: ووم 


دو طائفه روايت وجود است يكى اد بن است كه مى كويد هر كس در حال طواف است (جه طواف عمره ى تمتع باشد جه 
طواف نساء و حج) در هر حال اكر مراه عادت شد بين جهار دور و كمتر تفصيل داده شده است. (مطابق قول مشهور) 


وسائل الشيعه ج 4 باب 60 از ابواب طواف در جلد 4. 


ح :١‏ مهد بن عضوب عَنْ محمد بن يَخى عَنْ آَم بن الطاب عَنْ عَلِيَ بن الْحَسَنٍ عَنْ علي بن أبى حفر وَ محمد بن زياد 


3 


عَنْ أبى بَصِدير عَنْ أبى عَبدٍ اللّوع قَالَ إِذا ححاضت الْمَْأَهُ وَ هي فِى الطَوَافٍ بالك وا ليه 


ذلك الْمَؤضِعَ (به خاطر مى سبرد كه جند طواف انجام داد و كجا بود) فَإًِا طَهَُتُ و رَجَعَتْ فَأَنَمَتٌ بَقَيَهُ قي طوَافَِا من الْمَؤْضِع الى 
لك ال ا الع ا ا ا 


البته احاديثى كه به قول مشهور دلالت دارد غالبا ضعيف السند است. 


بنايراد بن اكر قبل از نصف باشد يعنى بايد طواف را از اول به جا آورد به اين معنا كه اكر در عمره ى تمتع است تا قبل از نصف 


بى اثر است. 


عرو 


ح 1 عَنْ أخورد بن مُحَمَدٍ عَمَنْ ذَكَرَة عَنْ أخترت بْن عُمَرَ الْحَدَالٍ عَنْ أبى الْحَسَن ع قَالَ سَأتُهُ عن امْرَأوٍ طَافَتْ همه أذ شْوَاطٍ ثُمٌ 
اغْتَلتْ قَالَ إذَا حَاضّت الْمَأهُ وَحِى فِى الطَوَافٍِ بِالْبِيتِ أَوْ بالضّفًا وَ الْمَووَهِ (بعد مى كوئيم كه هنكام سعى لازم نيست فرد طاهر 
باشد و حكم در اينجا استحبابى است) و يجَاوَزّتِ النُضفٌ عَلْمَتُ ذلك الْمَؤْضِع الْذِى بلقت فَإذَا م قطعث طوَاقهَا فى أقَلَ مِنّ 
الشف فعليها أن قتانف الطواف :قن أوله 


ص: لين 


طائفه ى دوم رواياتى كه در خصوص حج تمتع وارد شده است. 


ح ع: عن اين ون 0 ١‏ لا أزبعة أشْوَاطٍ و هى مُعْتَمرَةٌ وَ إِنْ هى لَمْ 
نطف إلا كلاثة أشؤاظ عمتَأٍِ الحم فَِنْ كام بها ينها عد الْححج مَلْتحْرْحٍ إِلَى الْجِغْرَائَهِ أؤ إلى التَنْعيم فلْتعْتَمد 


مورد روايات او حكم به صحت كرد شايد صاحب جواهر او را موثق مى داند. 


دراين روايت نيز تصريح شده است كه اككر طواف زائد بر نصف باشد كافى است. 


ه قعدادمي 


ح ١‏ باب 8 محمد : ْنُ الْحَسَن بإِسْرنَادِهِ عن الْحس : ود ج ايسورو وس مدع عن نايت ب ا إنياد 
توجيد ارج قال هل أب وي الع عن اغرٍ يعنى در حال عمره ى تمتع است) مت (عادت شد قال ؟ يم طَوَاقَها 
(يعقى بعذ | طواك :وا اقمام م كلد :برأ ناح ومع طاغن بيت و شر طواق ملهارت اسنت) و لبق غلنها غونه واملفتها اناق لها 
أنْ تَظُوفٌ بَِنَ الصّفًا وَ الْمَووَهٍ لِأَنّهَا زَادَتْ عَلَى النُضْفٍ و قَدْ قَضَتْ مبْعَتها قلَّدَ د كأْنِيْ بغرت الدج (يعنى طواف هاى باقى مانده را 
بعد اعاده مى كند) 


ح ؟ باب +1 و يناد عن موتدى بن لمعن مغن بخنى عن لبن مشكا عن أبى إشعاق صاب اوقل حطتى 
0 من جع أ يَاعَقِدٍ اللّوع ول ف اداه الْمُتمبّعَهِ إذَا طَاقَتٌ لبت أويقة أَهْوَاطٍ ثم حاضّت فَمْيْعتُهَا تَامَهُ وَ تَقْضِِ ىما انهاه 


الَوَافٍ بِالِْئِتِ وَ َئنَ الصّفَا وَ الْمَوْوَهِ وَ تَحْرْحٌ إِلَى مِنّى قَبِلَ أَنْ تطوق! العواف! لحف 


ص: ا.ءع 


اين حديث مرسله است مكر اينكه بككوئيم صاحب اللؤلؤ حكم به سماع كند كه دراين صورت حديث قابل قبول باشد. 


ع اباب قاع لواف كا راوع ار كاد كر وال يقرو اللو على اخراو صانت ارك اتوابر توي تقورةمر 
طَمِنّتْ قَالَ تيم طَوَافَهَا وَ ليس عَلَيِهَا غيْرُهُ و مُتعَتّهَانَامَهُ وَ لَهَا أنْ تَطوف بَيْنَ الضّفًا وَ الْمَروَهِ لأنَّا زَادَتْ عَلَى الْنَضْفٍ وَ قَدْ قَضَتْ 
َه قث كَأَنِفْ بَعْدَ احج 02 َم علق إلا تَلَائََ أَشْوَاطٍ فلب ينف الْحيّ (يعنى بايد به حج افراد عدول كند) فَإِنْ أقَامَ بهَا 
جَمَالَها بَعْدَ الْحدَجّ (زيرا در حج افراد بايد بعد از حج عمره به جا آورد ازاين رو حضرت مى فرمايد اكر شتربان اجازه داد كه 
بعد از حج بماند و عمره به جا آورد) فَلتَخْرْحْ إِلَى الْجِغْرَائَهِ أؤ إِلَى العم فَلْتَغْتَمِوْ (زيرا عمره ى مفرده ميقاتش ادنى الحل است 


كه بايد از جعرانه و تنعيم كه دو محل از حدود حرم هستند محرم شود) 

دو ايق روايث عضرت ديكر اين فرشن را كه اكر عمال اجازه تذهد جه كند را ببان تفرموده اسث: 
حكم زنى كه وسط طواف در عمرهى تمتع عادت شود 49/٠1/١8‏ 

0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 

موضوع: حكم زنى كه وسط طواف در عمرهى تمتع عادت شود. 


كفتيم كه در مسائل مربوط به حج تمتع مسئله ى ديكرى وجود دارد كه مبتلا به است. اين مسثله در تحرير مطرح نشده است 
ولى صاحب جواهر و ديكران واز جمله صاحب عروه به آن يرداخته اند. مسئله اين است كه اككر زنى در وسط طواف هاى 


هفت كانه در عمره ى تمتع عادت شود حكم جيست؟ 
ص: 507 


در اين مورد سه قول بود كه قول مشهور قائل بود به تفصيل بين جهار شوط و عدم آن كه اكر بعد از جهار شوط باشد عمره 
ى او صحيح است به اين شكل كه طواف را رها مى كند و ما بقى اعمال از قبيل سعى و تقصير را انجام مى دهد بعد به احرام 
حج محرم مى شود و بعد قبل از انجام طواف نساء باقى مانده ى طواف هاى عمره را انجام مى دهد (در اينكه جه زمانى بايد 
اين طواف ها را انجام دهد بحث است) ولى در هر صورت بعد از جهار شوط لازم نيست به عمره ى مفرده عدول كند واكر 
قبل از جهار شوط باشد بايد بايد عدول نمايد و حج افراد را انجام دهد و بعد از حج. عمره ى مفرده ى كامله اى را انجام مى 


دهد. 

در بحث روايات در جلسه ى كذشته روايات مشهور را نقل كرده ايم. 

اما القول الثانى: صدوق از قائلين به اين قول است كه مى كويد مطلق نبايد عدول كرد. 
مستند قول صدوق روايت ذيل است: 


ح ” باب 88: محمد بْن الحَسَنٍ بِإِسْنادِه عَنْ مُوسَى بْن القاسم عَنْ عَبْدٍ الرَّحْمَنِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِيسَى عَنْ خريز عَنْ مُحَمَّدِ بْن ملم 


َال سَألْتٌ أَيا عَتِدِ اللّوع عن امْرَأءِ طَاقَتْ تََائَه أشْوَاطٍ أؤ أل مِنْ دَإكك مم رَأْتْ دما قَالَ تَشْفْظ مكاها فَإِذَا طَهْرَتْ طَافَتْ وَ 


0 
اعتدذت بمّا مَضى. 


در سند اين روايت عبد الرحمان بين نود نفر مردد است و نمى توان مشخص كرد او كيست وما بررسى كرديم كه موسى بن 
قاسم از كدام عبد الرحمان نقل مى كند ويا كدام عبد الرحمن از حماد نقل مى كند ولى فرصت كافى براى اين منظور 


نداشتيم. صاحب جواهر هم اين حديث را حديث معتبرى نمى داند و ظاهرا به سبب عبد الرحمان است. 


ص: رين 


در اين روايت اسم تمتع نيست ولى حكم اين روايت عام است و عمره ى تمتع را شامل مى شود. ظاهر اين روايت عدم عدول 


5 2 


در ذيل اين روايت آمده است: قال الصَّدُوق وَ بِهَذَا الحديث أفتى لِأنَّهُ رُخصة وَ رَحْمَةٌ 


(به نظر ما رخصت و رحمت در اينجا معناى صحيحى ندارد زيرا در عدول كردن جه زحمتى است و فقط رخصت در عدم 
عدول اين است كه جند شوط به او ارفاق شده است زيرا لازم نيست طواف ها رااز سر بكيرد ولى اككر عدول كند بايد بعد از 


افراد عمره ى كامله اى را انجام دهد) 


على كل حال اكر اين حديث صحيح هم باشد يكك حديث است در مقابل جندين حديث كه قائلين به مشهور به آنها تمسكك 
كرده بودند واز طرفى روايات قول مشهور هم اكثر است و هم مشهور بين اصحاب آن هم شهره عظيمه واكر سند آن روايات 
ضعيف هم باشد به عمل اصحاب تداركك مى شود. 


القول الثالث: اما قول ابن ادريس حلى كه قائل بود كه مطلق بايد به حج افراد عدول كرد جه قبل از جهار شوط عادت شود يا 


بعدش. 


دليل او اصل است زيرا قبل كفتيم كه اصل اشتغال است به اين معنا كه مرأه نمى تواند عمره ى تمتع را كامل (هفت شوط) 
انجام دهد و اصل اين است عمل طواف او ناتمام مانده است و مجزى نيست و جاره اى جز عدول به حج افراد ندارد. 


ص: .ع 


بله اصل در جايى است كه دليل اجتهادى در كار نباشد و روايات قول مشهور اين اصل را كنار مى زند. 


صاحب جواهر دليل دومى براى مدعاى ابن ادريس ارائه كرده است و آن روايت ١‏ باب ١‏ ازابواب اقسام حج است (روايت 
محمد بن اسماعيل بزيع) كه صاحب جواهر مى كويد مضمون اين روايت مطلق است كه كسى كه عمره ى تمتع را دركك 
نكند بايد عدول كند و فرض عادت شدن وسط احرام اين يكى از اقسام عدم دركك عمره ى تمتع است. 


روايات مى كويد كه بايد جنين زنى به حج افراد عدول كند. 


بقى هنا شىء: صاحب جواهر مى فرمايد: آيا حكم به عدم عدول مرأه بعد از جهار شوط مربوط به ضيق وقت است يا حال 
سعه را هم شامل مى شود يعنى بككوئيم اككر اين زن وقت كافى دارد و مى تواند صبر كند و ياكك شود آيا باز هم مى تواند بعد 
از جهار شوط طواف مابقى را رها كند و سراغ سعى برود واعمال خود را ادامه دهد يا اينكه اكر زن وقت كافى دارد بايد 
صبر كند و وقتى ياكك شد ما بقى اشواط را انجام دهد و بعد به سراغ سعى و ساير اعمال برود و عدول نكند. 


ص: مم6 


انصاف اين است كه به ضيق وقت انصراف دارد و صاحب جواهر هم به ضيق وقت تمايل دارد و الا در سعه ى وقت بايد صبر 


كند و وقتى ياكك شده است ادامه ى جهار شوط را ادامه مى دهد. 


مسئله ى 8: امام در تحرير مى فرمايد: صوره حج الافراد كحج التمة إلاافى شئ واحد و هو أن الهدى واجب فى حج ال تعما و 
مستحب فى الافراد. (مانند استحباب قربانى در عيد قربان براى همه ى افراد و لو در مكه نباشند) 


اقوال مسئله: صاحب مدارك در ج /ا ص 7١7‏ مى كويد: و يسقط الهدى عن القارن و المفرد وجوبا و لا تسقط التضحيه 
استحبابا هذان الحكمان إجماعيان عندنا 


(اينكه ايشان كفته است هدى از قارن ساقط است مراد غير از هديى كه با خود مى آورد زيرا در حج قران بايد هدى را همراه 
خودش بياورد و همان كافى است و ارتباطى به قربانى روز عيد ندارد مراد اين است كه غير از آن در روز عيد قربانى ديكرى 


بر كردن او نيست.) 


علامه ى حلى در تذكره الفقهاء (ط.ج) ج #8 ص 778 مسأله اه مى فرمايد: و إنما يجب الهدى على غير أهل مكه و حاضريها 
لأن فرضهم ال: : أما أهل مكه و حاضروها فليس لهم أن يتمتعوا و لأن فرضهم القران أو الإفراد فلا يجب عليهم الهدى إجماعا 
؛ لأن الله تعالى قال: (ذلكك (هدى) لمن لم يكن أهله حاضرى المسجد الحرام) ... وقال الشافعى و مالكك و أبو حنيفه: إذا قرن 
بين الحج و العمره لزمه دم (يعنى در تمتع بايد قربانى كرد) البته بايد ديد وقتى قرآن تصريح به اين امر دارد آيا بقيه ى فقهاى 
عامه ى خلاف آن را مى كويند و فقط همين سه نفر موافقت كرده اند يا نه. 


ص: ...8 


صاحب جواهر نيز در جند مورد به اين مسئله يرداخته است از جمله در در ج ١8‏ ص 98 مى فرمايد: (و يسقط الهدى ) أى 
هدى التمتع (زيرا حج قران هديى به همراه دارد) (عن القارن و المفرد وجوبا) بلا خلاف أجده بل الاجماع بقسميه عليه مضافا 
إلى النصوص منطوقا و مفهوما (نعم لا تسقط ) عنهما ( الأضحيه استحبابا). 


ان شاء الله فردا به ادله ى آن مى يردازيم. 
تاوت حج اقراة وحن تملع داقر 
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امام رحمه الله در تحرير الوسيله دو مسئله اضافه بر عروه مطرح كرده است يكى از اين دو مسثله را ديروز مطرح كرديم كه 
عبارت بود از فرق بين حج تمتع و حج افراد كه در مسئله ى هشتم بيان شد. و مسئله ى بعدى هم در مورد فرق بين عمره ى 


مفرده و عمره ى تمتع است. 


اما در مورد تفاوتى كه بين حج افراد و حج تمتع است كفتيم در حج افراد قربانى وجود ندارد ولى در حج تمتع وجود دارد. 
اين مسئله اجماعى است و ظاهرا اهل سنت هم به اين امر معتقدند. 


دليل مسئله: 


دليل دوم: آيه ى 148 سورهى بقره كه خداوند مى فرمايد: (قَمَنْ تَمتَّ الْعمْرَه إِلَى الْححج فَمَا اسْتهتدرَ مِنَّ الْهَدي ذلك لِمَنْ لَمْ 
يكن أَهْلهُ حاضةرى الْمَسْجِدٍ الْرام) مطابق اين آيه» كسانى كه مجاور حرم هستند و حجشان افراد (يا قران) است لازم يست 
قربانى كنند. 


دليل سوم: روايات. 
ص: اع 


ابواب اقسام حج باب هاى له ع زهة ٠‏ و١7‏ دراين ابواب رواياتى است كه مى كويد قربانى در حج افراد وجود ندارد و 
به جا آورد و مصدود كسى است كه دشمنى مانع از انجام حج او شده است) همجنين در ابواب ذبح. 


ما نمونه هايى از اين روايات را مى خوانيم: 


اح 31 و" از باب ؟ازابواب اقسام حج در جلد هشتم وسائل كه در آخر همه ى اين روايات آمده است و ليس عليه (كسى 


كه حج افراد به جا مى آورد) هدى (قربانى حج) و لا اضحيه (قربانى كه همه در همه جا به جا مى آورند بله اين امر مستحب 


است و فقط واجب نشت 


در ح 1 هم آمده است: الْمُغْردُ لجح عَلَيهِ طَوَافٌ لبت وَ رَكعَنَانِ عند مَقَام إبْراهِيم ع وش كك ب الفا و العؤوة و طواف 
الزَّيَارَهِ وَ هُوَ صَوَافٌ النّسَاءِ وَ لَتِسَ عَلَيهِ هَدىٌ وَلَا أَضْديةٌ 


باب الاح ع ٠١‏ و18. 


ح *: عَنٍ ابن أبى عْمَئْرِ عَنْ حَمَادٍ عَنِ الْحَلبِىٌ قال سَأَلْتَ أب عَبِدِ اللوع عَنْ رَجَلٍ أهَل بالححج وَ العَمْرَهِ جَمِيعا ثمّ قدِمَ مَكة وَ النَاسٌ 
بعَرَفَاتِ فَحَبْدَى إِنْ هُوَ طَافٌ وَ عَى بَئِنَ الصَّمًا وَ الْمَوْوَهِ أَنْ يَفُوئَهُ الْمَؤْقِفْ قَالَ رَدٌَ الْعَمْرَهَ (عمره را رها مى كند و به حج افراد 
عدول مى كند) فَإِذًا أنَم حَبَهُ صَنَعَ كمَا صَنَعْتْ عَائْسَهُ (يعنى بعد از آن عمرهى مفرده اى هم به جا آورد) وَ لَا هَدىَ عَلَيْه. 


ص: مع 


ح ٠١‏ عَنْ محمد بن سَهلٍ عن أ بيه عَنْ مُوسَى بْن عبد الل قَالَ سَألْتٌ أب عمد اللّوع عن الْمتمتّع يَْدَمْ مكة لَه عرق َالَ لا متعة لَه 
يَجَعَلجَ 0 عه مُفْرَدَهُ وَ يَطوف بِالْبيِتِ وَ يَسْعى : بيِنَ الصّمَا وَ الْمَروهِ وَيَحْرْجٌ إِلَى مِنّى وَ لَا هذى عَلَيهِ وَ نما الهَدَىُ عَلَى الْمتَمتّع. 


كويند كه جزء مفهوم است ولى به نظر ما جزء منطوق است يعنى خود انما دلالمت بر حصر دارد نه آنكه مفهومش دلالت بر 
حصر داشته باشد. زيرا در فارسى هم مى كويند انما به معناى فقط و تنها است و واضح است كه به منطوق دلالت بر حصر 


دارد. 
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ص: اين 


كه عبارت است از حديث 1 باب 7١‏ از ابواب اقسام الحج. 


بن را عراه ‏ يم 
2 


ر 1 باب ::١‏ عَن ان جَتلهَ عَنْ إشْححاق بْن عَمَارٍ عَنْ أبى الْحَسَن ع قَالَ سَأَلتُهُ عن الْمَْأِ تجى + مُتَمَنعَه فَتَطمتُ قَبِلَ أنْ تتطوفق 


٠‏ ر 0 ص 2 71000 و 3 عه 5 78 يبلي ليه 4 و 
لبت حَنَّى تَحْرْجَ إلى عَرَفَاتِ قَالَ تَصِيرٌ حَمَهٌ مُفْرَدَه قلتٌ عَلَيِهَا سَىْ ب قَالَ دَمٌ تَهَرِيقَهٌ وَ هى أَصحِتُها. 


احتمالا مراد از ابى الحسن موسى بن جعفر عليه السلام است. ظاهر (عليها) در اين روايت وجوب است خصوصا كه مى كويد 


كه اين قربانى جاى اضحيه را مى كيرد. 


جمع هم داريم و آن اين است كه در روايت سابق خوانديم كه (قلْتٌ فَعَلتََِا مدي قَالَ ل إلا أنْ تحب أنْ تَطَوّع) و لفظ تطوع 


بقى هنا شىء: كفتيم صورت و اجزاء حج تمتع با حج افراد يكى است با يكك فرق كه همان قربانى كردن است. اينكه مى 
كوئيم كه احكام آن دو حج با هم تفاوت هاى بسيارى دارد و صاحب جواهر از نظر حكم ١8‏ مورد اختلاف و تفاوت بين اين 
دو حج را در در جلد ١8‏ ص 8" به بعد ذكر مى كند و ما به بعضى از آنها اشاره مى كنيم. 


ص: ٠ع‏ 


.١‏ عمره و حج در تمتع با هم هستند در حالى كه در حج افراد اين دو از هم جدا مى باشند و يكى ممكن است حج افراد را به 
جا آورد ولى عمره اش را به جا نياورد و يا اصلا براى انجام عمره مستطيع نباشد كه حج افراد او به تنهايى صحيح است ولى در 
حج تمتع اكر آن دو رااز هم جدا كنيم حج نيز باطل است. 


". عمره ى تمتع مقدم بر حج است ولى در حج افراد عمره اش مؤخر است. 


*. عمره ى تمتع در اشهر حج بايد انجام شود (شوالء ذى القعده و ذى الحجه) اما عمره ى حج افراد ممكن است در غير از آن 
(مثلا در محرم) انجام شود واشكالى ندارد. 


؟. محل احرام عمره ى تمتع مواقيت است و بعد هم نيت حج مى كند واز داخل مكه محرم مى شود ولى در حج افراد مى 
تواند از خود مكه محرم شود واكر از راهى به مكه مى آيد مى تواند در مواقيت محرم شود. 
ه. در حج تمتع» فرد نبايد بعد از انجام عمره از مكه خارج شود ولى در حج افراد» فرد مى تواند از مكه خارج شود و بعد بيايد 


وعمره را به جا اورد. 


فرق بين عمرهى تمتع و عمرهى مفرده 49/+1١/1١1/‏ 

9 30010 عط 011ممناك غ00 د5ع00 يعدثلاماط الاملا. 

بحث در فرق بين عمره ى تمتع و حج تمتع است و اما در اين فرع به سه فرق اشاره مى كنند و در مسثله ى نهم مى فرمايد: 
صوره العمره المفرده كعمره التمتع إلا-فى أمور: أحدها أن فى عمره التمتع يتعين التقصير (حتما بايد موها و ناخن ها را كوتاه 
كند) و لا يجوز الحلق (نبايد سرش رااز ته بتراشد) و فى العمره المفرده تخير بينهما. ثانيها انه لا يكون فى عمره التمتع طواف 
النساء وان كان احوط و فى العمره المفرده يجب طواف النساء الثها: ميقات عمره الت 2 احد المواقيت الآتيه و ميقات عمره 
المفرده ادنى الحل و ان جاز فيها الا-حرام من تلك المواقيت (يعنى در عمره ى مفرد بين ادنى الحل و بين مواقيت آتيه مخير 
است.) 


ضر 61 


ازاين روايرانيانى كه از ايران به عمره مى روند از مسجد شجره به عمره ى مفرده محرم مى شوند و يا حجازى ها به طائف مى 


الفرع الاول: در عمره ى تمتع فرد فقط بايد تقصير كند ولى در عمره ى مفرده بين تقصير و حلق مخير است. 


قبل از بيان اقوال مى كوئيم كه در اين فرع مسائل ديكرى هم وجود دارد كه امام رحمه الله آن را بيان نكرده است و ما بعد از 


بيان اين فرع به آنها خواهيم يرداخت اين فروع عبارتند از: 


»اكر اشتباه كند و حلق كند بايد كفاره بدهد. 

© آيا تقصير با سه تار مو هم جايز است يا نه بعضى كفته اند كه اين مقدار جايز است و بعضى كفته اند تقصير به اين مقدار 
صر عى كوريد 

© بعد از آنكه تقصير كرد و از عمره ى تمتع خارج شد آيا مى تواند سرش را بتراشد كه كفته اند نمى تواند 


* ديكر اينكه اكر عمرهى تمتع كسى در ماه شوال باشد و اكر سرش را بتراشد تا ايام حج دوباره موى سرش رشد مى كند آيا 
باز هم نمى تواند حلق كند يا آنكه محذورى در حلق براى او نيست. (البته از بعضى از روايات استفاده مى شود كه فلسفه ى 
حرمت حلق در عمره اين است كه مقدارى مو براى حلق كردن بعد از عمل حج وجود داشته باشد و اكر اين فلسفه را قبول 
كنيم مى توان در اين فرع حكم به جواز داد.) 


ص: "داع 


اقوال مسئله: در اين مسثله ادعاى اجماع شده است. صاحب حدائق در ج ١8‏ هن 5199 اتن موود مى. كويك! المشهور بين 
الأصحاب رضوان الله عليهم أنه يلزم التقصير فى العمره (مراد عمره ى تمتع است) و لا يجوز حلق الرأس و لو حلقه فعليه دم 
ذهب إليه الشيخ فى النهايه و المبسوط و ابن البراج و ابن إدريس و المحقق و العلامه و الشيخ الشهيد و غيرهم قال فى الدروس: 
و الأصح تحريمه و لو بعد التقصير و ذهب الشيخ فى الخلاف إلى أنه يجوز الحلق و التقصير أفضل (از اين رو شيخ در مسئله 
مخالف) قال (علامه) فى المختلف بعد نقل قول الخلاف: و كان يذهب إليه والدى رحمه الله و الأصح القول المشهور. 


صاحب حدائق در ادامه ذر ص ”77 مى كويذ: المشهور بين الأصحاب أن صفه العمره المفرده هو انه إذا ذل مكه:طاف 
بالبيت طوافا واحد و صلى ركعتيه ثم سعى بين الصفا و المروه ثم قصر إن شاء أو حلق 


ادعاى اجماع مى كند. 


همان طور كه خوانديم مخالف در مسثئله شيخ در خلاف است و يدر علامه ى حلى و شافعى هم در مسئله مخالفت كرده و 


حلق را در عمره ى مفرده متعين مى داند و غالب عامه در عمره ى مفرده حلق مى كنند. 


ص: ده 


اما روايات: در ج وسائل در ابواب تقصير اين روايات عمده در باب ل ”و86 ذكر شله اسيل 


اين روايات دو دسته است بعضى فقط در عمرهى تمتع از تقصير سخن به ميان آورده اند و بعضى حلق را نيز نفى مى كنند. 


روايات باب :١‏ 


ع 0 لحن يسراد عَنْ مُومرى بن الْقَاسِم عَنْ إبْرَاِيمَ بن أبى تياك عَنْ مكراويّة بن عَمَارٍ َنْ أبى عدي اللّووع فى 
لل يثِ التغي قال نم قر من وَأبتكك مِنْ عوَانيهِ و إخيدكك و َك مِنْ شَا ربك و فَلْْ أَظْفَارَك و أَنتٍ نكا تبك (از اين 


عبارت فهميده مى شود كه صدر اين روايت براى عمره است» فَإذًا فَعَلْتَ ذلك فَقَدْ أَخلتَ مِنْ كل شَئْ لعل ره لمرو 


ظاهر امر به تقصير تعيين است نه تخيير از اين رو با اينكه در اين روايات اسمى از حلق به ميان نيامده است بككوئيم كه ظهور امر 


در تعيين است و فقط تقصير واجب است. 
ح ”و عَنّْهُ عَنْ عَئِدٍ الرّحْمَنِ لله بن سِنَانٍ عَنْ أبى عَبِدِ اللّع قَالَ سَمِغْته قُولٌ طَوَافُ الْمَمتّع أن يَطُوفٌ بالْعْبِهِ و يَشعَى 


لقاو اتوي تقو رن تدر ذا نعل ا يكوهلد أغل. 


- 
2 - 


ح ” و عَنْهُ عَنْ محمد بْنِ عُمََ عَنْ محم بن عُذَافٍِعَنْمُمََ بن ن يَزِيدَ عَنْ أبى عَثِدٍ اللوع قال ثم انْتِ مَنْزِلك فَقَصرْ مِنْ شَّغْرك وَ 


عل لَك كل شَئ ء. 


ص: لاع 


دو قرينه در اين روايت است كه مشخص مى شود كه مراد از آن عمرهى تمتع است يكى اين است كه در عمره ى مفرده بعد 
از تقصير همه جيز حلال نمى شود بلكه بايد طواف نساء را انجام دهد از اين رو مراد از عمره ى مزبور تمتع است نه عمره ى 


مفرده. 


همجنين جمله ى (ثم ائت منزلكك) بيشتر به عمره ى تمتع سازكار است زيرا جون فرد بايد براى مدتى طولانى در مكه بماند و 
بعد از عمره حج را هم انجام دهد معمولا منزلى را اختيار مى كند. (البته اين براى تائيد است) 


ح : محمد بن يَْضَوب عدن عَلِىٌ ذن إبْرَاهِيمَ عَنْ ْ أبيه عن ابْن أبى عُمَئرِوَ عَنْ مُحَمَدٍ بْن | شرحَاعِيل عَنٍ الفط لي بْنِ شَادَانَ عَنْ 
صَفْوَانَوَ ان أبى عُمثِرِوَعَنْ عِدَّهِ مِنْ أضْحَابا عَنْ أخمد : ن مُححمَدٍ عَن الْحسَيْن بن سَعِيدٍ عَنْ فَصَالَهَ بْن أَبُوبَ وَ حَمّادٍ بْنِ عيمَى 
جَميعاً عَنْ مُعَاوِية بْن عَمَارٍ عَْ أبى عَبدٍ اللّع قَالَ | 
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ل 


حَدْ مِنْ شَارِبك وَقَلّمْ مِنْ أَظْمَا رك وَ أَبتٍ مِنّْهَا لَحجَك فَإذًا فَعَلْتَ ذَلِك فَمَّدْ أَخلَلتَ مِنْ كل شي ءِ يحل مه الْمُخْرِمُ وَ أخر 
ِنْهُ قط بِالْيتِ تَطوٌعاً مَا شِعْتَ 


وَ رَوَاُ الصّدُوقٌ بِسَْادِِ عَنْ مُعَاويّة بن عَمَارِ ْلَه ِل أ 
وَ رَوَاةُ الشَّفِحٌ بإسْنَادِهِ عَنْ مُحَمّدِ بن يَعْقُوت 

اين روايت همانند روايت اول است. 

روايات باب 5 كه از حلق نهى مى كند: 


ص: 6*6 


ح :١‏ محمد بن الْحَسَنِ ماده َنْ يعوب بْنٍ يزيد عن ان أبى عُمَيرِ عَنْ جَمِِلٍ عَنْ بض أطه ابه عَنْ أ هماع فى فتن 
ان رَأْسَهُ ققَالَ إنْ كان نَاسِيا أو اهلا قلس عليه شَئ و إِنْ كَانَ مُتَمتّاً فى أَوّلِ شُّهُورٍ الْححجٌ فلس عَلَيِهِ ًا كَانَ قَذ أَعْفَاُ شَهرا 
(يعنى موهايش را رها كند تا يكك ماه نمو كند و در روايت است اعفوا اللحاء يعنى شارب را بككيريد و بككذاريد محاسن تان 


اين روايت هم مرسله است و هم مضمره 


مفهوم اين روايت اين است كه اككر ناسى و جاهل نيست نبايد حلق كند. 
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َال وَ لئس فى 


اح 5: وَ سناد َنْ مُوسرى بن الْقَاسِمِ عَنْ ص هات بن بختى عَنْمُعَاوِية بن عَمَارٍعَنْ أبى عَدِدِ اللّوع فى ع دِيث 
الم إَِا النَفْصِيرٌ. 


و حديث سوم هم در مورد كفاره ى حلق است. 


فرق بين عمرهى تمتع و عمرهى مفرده 419/٠1/1١‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 
بحث اخلاقى: 


وسائل الشيعه ج اح ؟ باب 167 از ابواب آداب العشره: عَنْ عي بن ِبراهِيمَ عَنْ أبيه عَنْ علي بْن أَثربَاطٍ عَنْ عد الوَحْمَن بن 
ماد رقع َلَقَالَ لله تارك و تَعَالَى لعيتدى ع با عيسى لين لساك فى الشَر واكلاف لضان واحدا (در عيان حيرف نكر كد 
ذوا لشكاو برخلا الا بكزيى )و ارك اقفك إلى اع ذو التمك او كلى بكم خهرا افق توا ريسلاو من دارمو قرا 
شاهد خودم قرار مى دهم كه به اين سه جمله عنايت داشته باشى) لَا يَصْلْحٌ لِسَانَانِ فى َم وَاحِدٍ وَ لا سَتِفَانِ فى عْمْدٍ وَاحِدٍ (دو 
شمشير در يكك نيام قرار نمى كيرد) وَ ل قَِْانِ فى ص خر وَاحِدٍ وَ ذلك دهان (ذورفكر متضاد مى نواد ندر يكن مقر وتمود 


داشته باشد.) 


ص: ماع 


در تعليمات دينى مسئله ى توحيد و اخلاءص بسيار مهم است. توحيد از اصول خمسه است و حال آنكه اككر دقت كنيم مى 
بينيم كه توحيد فقط يكك اصل نيست بلكه خميرمايه ى تمام اصول دين است و بعضى توحيد را به نخ در تسبيح تشبيه مى 
كنند كه اكر آن نخ ياره شود تمام مهره ها يراكنده مى شود. ولى تشبيه بهترى هم وجود دارد و آن اينكه توحيد مانند روح 
است در بدن كه تمام اوامر و نواهى و عقايد شرعىء؛ جسم است و روح همه ى آنها توحيد است. توحيد, اصلى هم رديف 
اصول ديكر نيست از اين رو در قرآن مجبد مى بينيم كه علاوه بر توحيد ذات و صفات؛ توحيد نبوت را هم بيان مى كند (لا 


فرق بين حول مِنْ وُسِْلِه) (بقره / 148) در مسائل مربوط به نماز هم مى بينيم كه نمازف قبله و امام در هر زمان واحمد است. 
عابيه عي بابد العف اند 2 كرا الاو شر وَ لا تَنارَعُوا كَتفْمَلُوا وَ تَذْهَبَ ريحكة) (انفال / 8؟) يعنى اكر نزاع كنيد سست 


ل 
عو 


مى شويد و روح و قدرتان از بين مى رود. و در جاى ديكر مى فرمايد: (إِنَ الله بحب الذينَ يُقاتلونَ فى سَبِيلِهِ ص ها كأنْهُمْ بنْيانَ 
مَوْضُوصٌ) (صف / 6) كه همه در يكك صف محكم بسيج شوند. 


انسان نيز در جهره بايد يكك رنكك و رو باشد و يكك زبان و يكك قول داشته باشد. هر كونه دو كانكى در ظاهر و باطن و خلوت 
وس راتكه ارا حدر كك لمسكدو كد نك ير ) 


ص: /ااع 


مفهوم اخلاص هم اكر تحليل شود به همين معناى توحيد باز مى كردد يعنى همه كار براى خدا باشد. ما بايد در تمام مسائل 
خود اعم از سياسىء اجتماعى و اقتصادى و ساير امور بايد دنبال اخلاص و توحيد باشيم. ما نيز كه لباس مقدس روحانى را بر 
تن داريم بايد ظاهر و باطن مان يكى باشد آنجه در بالاى منبر مى كوييم بايد در خانه نيز خودمان به آن عمل كنيم. نفاق 
مغاير آثين اسلامى است. ما نيز مطابق فرمايش امام بايد بككوئيم جمهورى اسلامى نه يكك كلمه بيشتر است و يكك كلمه كمتر. 
زمزمه هايى كه كم و بيش شنيده مى شود كه درآمد توريستى ما كم است و بايد براين اساسء كمى از قيد و بندهاى اسلامى 
خود كمتر كنيم كلامى كاملا اشتباه است. اين امور با مسلمان بودن منافات دارد و دو شمشير در يكك نيام قرار نمى كيرد. ما 
بحث فقهى: 

موضوع: فرق بين عمره ى تمتع و عمره ى مفرده 

در مسئله ى نهم امام بين عمره ى تمتع و عمره ى مفرده سه فرق بيان مى كرد. اولين فرق اين بود كه در عمره ى تمتع فقط 
بايد تقصير كرد ولى در عمره ى مفرده فرد بين حلق و تقصير مخير است. 


ما تا به حال شش روايت در اين زمينه نقل كرده ايم و اكنون به روايات ديكر مى يردازيم. 
در باب جهارم روايت ١‏ و ” را خوانديم و اكنون به سراغ روايت © مى رويم: 


ص: لضن 


هو 


ا ابس ل سس ا 0 
سي و وي ا ل 


القود اك ِلِحَجّ (نا مويش زياد شود و بتواند براى حج حلق كند) فَإِنَّ عَلَيِهِ دما يُهَرِيقَهُ. 


ر ١‏ باب 0: د بن الْحََنٍ بِإسْنَادِهِ عَنْ مُوسوى بن الْقَاسِم عَنْ ص هُوَانَ بن يَختِى عَنْمُعَاوِيَ بْنِ عَمَارٍ عَنْ أبى عد اللّوع فا 
املظ ور لل مرو لإ سد لاو لشي 5 القن 3 المووة فلن اقفن ماله 

َن الْعُمرَ اماو همان عمره ى مفرده است) فقا الح قَالَ عم و الاذ تعر الس كلف ره و الْمَْتُولَه لَه اعفد 
لْمحكّقِينَ قِيلَ يا َسُولَ الل وَ ذه قَصّرِينَ كَالَ اللّهُمَ افو ِْمُحلَقِينَ قِيلَ يا رَسُولَ الل وَ لله مَصَرِينَ فَمَالَ وَ لِلمْمَصَرِينَ. 


اين روايت در مورد عمره ى مفرده است كه فرد در آن بين حلق و تقصير مخير است البته افضليت حلق از آن استفاده مى شود. 


جلد ٠١‏ وسائل باب از باب حلق و تقصير ر +: عَنْ ص هُوَانَ بْن يَخْيى عَنْ مُعَاوِيَةَ بن عَمَارِ عَنْ أبى عَددِ اللهوع قَالَ إِذَا أخرَفتٌ 
فضت دغر وَأِكت (موهاى سرت وا به هم بافتى) أَْ ده إلى درمان يا بريشان نشدن موها با ماده الى ماتتد صمغ به هم 
جسباندى) فَقَدْ وَجَبَ عَلَيِك الْحَلْقُ وَ لس لَك اللَقْصِيدُ وَإِنْ أَنْتَ لع تَفْعلُ فَمَحَيِرٌ لك الَفْصِيرٌ و الْحأقُ فى ١أ‏ حج أفضل و ليس 


آخر روايت جمله ى آخر روايت است كه در عمره ى تمتع فقط تقصير جايز است. 
روايت معارض: 


ج 4 ابواب التقصير باب * ر 6: عَنْ عَمِدٍ الله بْن َِنَانِ 
نشكة وَ حل عِقَاصٌ رَأْسِهِ (موهاى به هم بافته را باز كرد) و قضَّرَ وَ اذَّهَنَ وَ أحل قال عَليِهِ دم شَاهِ. 


اين روايت معارض است زيرا مى كويد كه در عمره ى مفرده حلق لازم است واكر كسى تقصير كند بايد كوسفندى را 
قربانى كند. 


ولى مى توان كفت كه اين همان موى به هم بافته شده أست كه اكنون باز شده است و در اين مورة'استغناء بايذ:حلق شود (كه 
به آن فتوا هم داده شده است) ولى در موارد ديكر هميشه بايد در عمره ى تمتع تقصير باشد نه حلق. 


البته تنها كسى كه از او در اين مسئله خلاف نقل شده بود شيخ صدوق و يدر علامه است كه آنها در عمره ى تمتع قائل به 


تخيير بين حلق و تقصير شده بودند. 


شخ صدوق ابن .زوابات رابة كونه:اى تونجيه كرده أمنث كه براىءما قائل قبول نيس اينقان فى فرمايد: اسان حدكامى كه من 
خواهد حلق كند ابتدا كمى از سر را حلق مى كند و بعد به تدريج تمام سر را از اين رو با حلق كردن بخشى از سر مصداق 
تقصير حاصل مى شود و از احرام بيرون مى آيد و بعد اكر همه ى سر را بتراشد ديككّر از احرام بيرون آمده بوده و تكليفى 


متوجه او نبوده فين 


5١ ص:‎ 


اشكال كلام ايشان اين است كه تقصير به معناى كوتاه كردن مو مى باشد و اكر كسى بخش كوتاهى از مو را حلق كند اين 
نان كلق ابرق # عنقي وان ماق اقضى: 


فرق بين عمرهى تمتع و عمرهى مفرده 41/٠1/1١‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 701 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: فرق بين عمره ى تمتع و عمره ى مفرده 


بحث در فرق بين عمره ى تمتع و عمره ى مفرده است و امام سه فرق بين اين دو ذكر كرده است كه اولين فرق اين است كه 
در عمرهى مفرده» فرد بين حلق و تقصير مخير است ولى در عمره ى تمتع فقط بايد تقصير كند. 


اين بحث را تمام كرديم و اكنون به امورى اشاره مى كنيم: 


ل ل ال ل ل 
ماصياس تس اداو راسي در اين آيه مى خوانيم: لد صَدَق الك سُولة الرَّؤْيا بالق لتَدْخَلنَ الْمَسْجِدّ الحرامَ 
إِنْ شاء اللَهُ آمِنِينَ مُحَلقِينَ رُؤْمَ م وَ مُقَصَّرِينَ لا تَحَاقُونَ فَعَلِمَ ما َم تَعْلَمُوا فَجَعَلَ مِنْ دُونٍ ذلك فَنْحاً قَريبا) 


شأن نزول آيه اين است كه بيغمبر اكرم در عالم رؤيا ديده بود كه وارد مسجد الحرام شده است و به مسلمين وعده داده بود 
اين امر به زودى محقق خواهد شد. در اين ايام در سال ششم هجرى واقعه ى حديبيه واقع شد كه مش ركين مانع شدند و ييامبر 
هم دستور داده بود كه جون براى عمره به مكه مى روند كسى سلاح با خود نبرد تا همه بدانند ييامبر قصد جنكك ندارد از اين 
رو مسلمانان كه سلاح نداشتند راهى نيافتند جز اينكه با مشركين از در صلح در آيند و صلح هم انجام شد و يكى از مفاد آن 
اين بود كه از سال بعد به حج روند ازاين رو بدون آنكه موفق شوند به مكه بروند از همان مسير بركشتند. هنكام بركشت» 
بعضى شروع به اعتراض كردند كه جرا خواب بيغمبر تعبير نشد آيه ى شريفه ى فوق نازل شد و فرمود كه خواب ييامبر حق 
است و شما هم وارد مسجد الحرام خواهيد شد در حالى كه حلق يا تقصير كرده ايد. 


ص: اكع 
دراين آيه يبشبينى هايى شده است كه همه تحقق يافته است:داخل شدن در مسجد الحرام؛ در امن و امان بودن» و فتح قريب. 


عض فتح قريب را به صلح حديبيه تعبير كرده اند و حال آنكه واضح است مراد فتح آينده است نه صلح حدبيه اى كه تمام 
شده است. بعضى هم آن را به فتح خيبر تفسير كرده اند كه به نظر ما حق هم همين است. 


باشد. حق اد ين است كه واو به معناى جمع نيست زيرا اتفاق بين ن آراء است كه جمع ب بين آن دو (حلق و قصر) جايز نيست و ما 


در موارد مختلفى از قرآن به آياتى بر مى خوريم كه واو به معناى او مى باشد. مثلا در آيه ى " سوره ى نساء مى خوانيم: (و 


إِنْ خِفْتُمْ ألا تقْيَطوا فى التتتامى فَانْكُوا ما طاب لَكم مِنّ النّساءِ مثْنى وَ ثلاث وَ رُباع) كه واضح است قسمت ار ف 


معناى او مى باشد و يا آيه ى 58 سورهى سبا كه مى فرمايد: (قَلْ إنّما أُعِظكم بِواحِدَه أنْ تَقُومُوا لله مَثْنى وَ قُرادى) 


البته واضح است كه آيه ى سوره ى فتح در مورد عمره ى تمتع است نه عمره ى مفرده و از آنجا كه آن سال نتوانستند به عمره 
روند و سال بعد رفتند اسم آن را عمره القضاء كذاشتند. 


به هر حال به نظر ما اين آيه ى بر مدعى دلالت دارد و به نظر ما آيه كه به تقصير اشاره مى كند به معناى كوتاه كردن مو است 
نه كوتاه كردن ناخن زيرا به آن تقليم مى كويند واكر آن را هم شامل شود باز مشكلى ايجاد نمى شود. 


ص: لمع 


بعضى از عامه كفته اند كه سه خال مو هم كافى است. ابن قدامه در مغنى ج اص 5١7‏ مى كويد: قال الشافعى يجزيه التقصير 
من ثلاث شعرات و اختار ابن المنذر انه يجزيه ما يقع عليه اسم التقصير (آنى كه در عرف به آن تقصير بككويند) 


به نظر ما قطعا به سه شعر نمى توان اكتفا كرد زيرا عرفا به آن تقصير نمى كويند. 
الامر الثالث: در عمره ى تمتع كه واجب است تقصير كنند اكر كسى حلق بكند آيا كفاره به كردنش مى افتد يا نه؟ 


مشهور و معروف اين است كه بايد كفاره بدهد ولى بعضى مانند صاحب جواهر در ج ٠‏ ص 588 در وجوب كفاره اشكال 
كرده اند. در مورد وجوب كفاره سه روايت وارد شده است و صاحب جواهر در هر سه روايت اشكال كرده است ولى اين 


بحث را بسيار دقيق و مفصل بحث كرده است. 
اين روايات در وسائل درج 4 باب *ازابواب تقصير وارد شده استثت: 


ره: 0 ع ا ا 


2 


صاحب جواهر ابتدا اشكال مى كند كه عبارت (حلق راسه بمكه) دلالت ندارد كه حلق براى اتمام عمل عمره باشد بلكه ممكن 
است بعد از عمل عمره اتفاق افتاده باشد زيرا بعضى كفته اند كه بعد از ايام عمره فرد نبايد سرش را بتراشد و بايد توفير شعر 
كند و بككذارد مويش رشد كند بنابراين ربطى به مسئله ى احرام عمره نخواهد داشت. 


ص: ع 


اشكال ديكر صاحب جواهر اين است كه كسى فتوا نداده است كه بين ثلاثين يوما و كمتر فرق اسث. 


نقول: ما مى توانيم از روايت دفاع كنيم كه وقتى مطابق روايت بعد از تقصير و تمام شدن عمره با آنكه توفير شعر مستحب 
است اكر كسى حلق كند بايد كفاره بدهد يس قبل از آن كه از احرام بيرون نيامده است به طريق اولى اكر حلق كند بايد 
كفاره بدهد و فلسفه در كفاره در هر دو اد ين است كه بايد مقدارى مو بر سرش باشد كه بتواند در منى بعد از انجام حج حلق 
"كنل 


همجنين اينكه كسى در فتوا بين بين سى روز و كمتر تفصيل نداده است هم قابل جواب است و آن اينكه اين مسئله را كسى 
مع سا ل سود ار وم و لو ل لد مسئله نيست 


روز عكر مم نين شود 


ه قعدادم 


ح ”: عن الْحْسَين بْن سَعِيدٍ عَنْ محمد بن سِنَانِ عَنْ عَمِدِ الله : تفكاة ع إهنا 
ع الْمتَمَتَعٌ أرَادَ أنْ يمَضصَّرَ قحا ل ل نْ يَخْلقَ. 


صاحب جواهر اشكال مى كند كه اين روايت مربوط به كسى است كه سهو كرده است و مورد عمد را شامل نمى شود. 


ص: عع 


مضافا بر اينكه سند روايت هم ضعيف است (ظاهرا به دليل وجود محمد بن سنان است) 


رواين روايت هم در حكم عمد است (به قرينه ى روايت ديكرى كه در اين مسئله وارد شده است.) 


و ادن العو د ورد يضرت وريد عر ار اي وس لع 


رَأَمَهُفَقَالَ إنْ كانَ نَايتيا أَوْ حَاهِلا َه عَلَيْهِ شه ئ م وَ إِنْ كان مُتَمتّعا أل شه ا ى عَلَيهِ إِذَا كان قد أَعْمَاهُ 
فى اول شهور الدج و 


شهرا. 


ع ا ا و ا ا 


صاحب جواهر در مورد اين روايت هم مى كويد كه هم ضعف سند دارد و هم اشكالات قبلى در آن وارد مى شود. 


فرق بين عمرةٌ قمتع و عمرة مفرده 41/٠1/71‏ 
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موضوع: فرق بين عمره ى تمتع و عمره ى مفرده 

بحث در مسئله ى نهم و بيان فرق عمره ى تمتع و عمره ى مفرده است. اولين فرق اين بود كه در عمره ى مفرده؛ فرد بين حلق 
و تقصير مخير است ولى در عمرهى تمتع فقط بايد تقصير كرد ويا تقليم كرد (ناخن كرفت) و حلق جايز نيست و كفته شده 
كه كفاره هم دارد. 


ص: ”6 


دجسي جل سنوت مرضي ر راي لزن كم يواد كردم اضرا روا رارج اس كراج 4ابواب التقصير باب 5 ر ع 


عَنْ عبد الله : ن سان أنّهُ َأ أبَا عد الع عَنْ ويجلٍ ء فص َأ (موهايش را تراشيده بود) و هو مُتمَتّم (در مره ى تمتع بود) 
افو دك اكترى لد خاوعل كاش رارع (موطاف ,ا :عو زناف رهاز كرا 5 قَصَرَوَ ادَهَنَ وَ أَحَلَّ قَالَ عَلَيِهِ َم شاه اين روايت 


معارض است از اين رو كه اين فرد موهايش را كوتاه كرده است و وظيفه اش هم همان بوده است ولى اين روايت مى كويد 
كه در صورت تقصير بايد بايد كوسفندى را قربانى كند. 


صاحب وسائل اين روايت را توجيه مى كند و مى كويد: أقول التقصير محمول على الحلق قبل محله يعنى تقصير در اينجا به 
معناى حلق است آن هم قبل از آنكه كه به محلش كه حج است برسد. 


بله اكر تقصير به معناى حلق باشد مشكل حل مى شود ولى اين توجيه خلاف ظاهر است ولى جواب ديككرى هم مى توان براى 
آن تصور كرد و آن اينكه كسى كه موهايش را ييجيده است بايد حلق كند و در روايات دستور داده شده است كه دو نفر بايد 
موهايشان را در عمره بتراشند يكى كسانى هستند كه موهايشان را به هم يبجده است و ديكر كسانى كه موهايشان را با صمغ 
به هم جسبانده اند. حال اين فرد موهايش به هم بافته شده بود و مى بايست حلق مى كرد ولى موهايش را باز كرد كه از حلق 
فرار كند و حال آنكه وظيفه اش حلق بوده است و او نكرد و بايد از باب كفاره قربانى دهد. 


ص: ”ع 


على فرض هم كه معارض باشد و قابل توجيه نباشد مى كوييم كه در برابر روايات متعددى كه در مورد وظيفه ى متمتع بود 
نمى تواند ايستادككى كند خصوصا كه اصحاب هم از آن اعراض كرده اند. 


واما بحث در اينكه اكر حلق كند بايد قربانى كند و ما سه روايت را خوانديم و اشكالات صاحب جواهر را بيان كرديم واز 
آن اشكالات جوابى ذكر كرديم صاحب جواهر بعد از بيان اشكالات مى كويد ولى كه اككر حلق كرد احوط اين است كه 
قربانى كند. 


ر ١‏ باب 6: محمد بْنّ الحَسَنٍ بإِسْمَادِهِ عَنْ يَْقَوبَ بْن يَزِيدَ عَن ابْنٍ أبى عُمَثِرِ عَنْ جَمِيل عَنْ خض أطّ حَابهِ عَنْ أ دِهِمَا ع فى 
مُتَمَنّع حَلَقَ رَأْسَهُ فَقََالَ إِنْ كانَ تَابدياً أؤ جَاِلًا فلس عَلَيِهِ شَى ءٌ وَ إِنْ كان مُتَمبّعاً فى أُوَّلِ شّهُور الْححٌ فلس عَلَيِهِ إِذّا كانَ قَدْ 
أَعْمَاهُ شَهْراً 


صاحب جواهر در اين اشكال كرده بود كه اين روايت متضمن فتوايى است كه كسى به آن عمل نكرده است. 


ما نيز در جواب كفتيم ما به آن مى توانيم فتوا دهيم و فرد اكر بداند كه بعد از يكك ماه يا بيشتر اككر بداند موهايش به اندازه ى 


كافى رشد كرده است مى تواند در عمره ى تمتع حلق كند. 


نتيجه اينكه صاحب جواهر در مسئله احتياط مى كند و ما هم مى كوئيم اين احتياط خوب است وما قائل به الاقوى هستيم كه 


قربانى دادن لازم باشد. 


ص: ع 


مشكلى در اينجا وجود دارد و آن اين است كه از لحن تعدادى از روايات استفاده مى شود كه عدم حلق در عمره ى تمتع براى 
اين است كه براى حلق كردن در منى مقدارى مو بر سر بماند. اين در حالى است كه ما حلق در منى را هم واجب نمى دانيم و 
مى كوئيم كه فرد (حتى اككر صروره باشد) بين حلق و تقصير در منى مخير است و مشهور هم به همين فتوى داده اند. از اين رو 
مى كوئيم كه اكر كسى مى خواهد حلق را در منى انجام دهد (كه افضل ز تقصير است) بايد از باب مقدمه ى مستحب در 
عمره ى تمتع موهايش را حلق نكند. حال آيا ترك مقدمه ى مستحب جريمه دارد و كسى كه اين مقدمه را تركك كند بايد 
قربانى كند؟ 


ما براى حل مشكل از به وجوب قربانى كردن فتوا نمى دهيم و قائل به احتياط شده مى كُويم الاحوط وجوبا فرد اكر در عمره 
ى تمتع حلق كند بايد قربانى دهد. 


الامر الرابع: آيا مى توان در جواز حلق در عمره ى تمتع به روايت صحيحه ى جميل كه بين فاصله شدن يكك ماه و بيشتر و عدم 


آن تفصيل مئى دهد قائل شد يانه؟ 


اشكال اين قول اين است كه اصحاب متعرض اين تفصيل نشده اند و صاحب جواهر هم مى فرمايد كه قول به تفصيل مخالف 
اطلاق كلمات اصحاب است كه كفته اند مطلقا بايد حلق نكند و بين يكك ماه و بيشتر تفصيل نداده اند. 


ما مى كوئيم كه مانعى ندارد كه به اين روايت عمل كنيم از اين رو اكر يكك ماه فاصله شود و موها به اندازه ى كافى رشد 


كند فرد مى تواند در عمره ى تمتع موهاى سرش را حلق كند. 


ص: مرا 


مضافا بر اينكه اصحاب بيشتر سراغ احتياط مى روند و جون تفصيل ندادن بين يكك ماه و كمتر خلاف احتياط است اصلا 


متذكر اين روايت نشده اندك. 


اما فرق دومى كه بين عمره ى تمتع و عمره ى مفرده است اين است كه در عمره ى تمتع طواف نساء وجود ندارد ولى در 
عمره ى مفرده بايد طواف نساء را انجام داد. 


امام در اين بخش از مسئله ى 4 مى فرمايد: صوره العمره المفرده كعمره ال 2 إلاافى أمور: ثانيها أنه لا يكون فى عمره ال: 2 
طواف النساء وإن كان أحوط . وفى العمره المفرده يجب طواف النساء 


اقوال علماء: كشف اللثام ج ه ص 587 مى كويد: و طواف النساء واجب فى الحج مطلقا و العمره المبتوله ( دون عمره التمتع ) 
وفاقا للمشهور. 


الحدائق الناضره ج ١8‏ ص 08": المشهور بين الأصحاب (رضوان الله تعالى عليهم ) بل ادعى العلامه فى المنتهى أنه لا يعرف 
فيه خلافا هو عدم وجوب طواف النساء فى عمره التمتع و نقل الشهيد فى الدروس عن بعض الأصحاب قولا بأن فى المتمتع بها 
طواف النساء و هو مع جهل قائله مردود بالأخبار المستفيضه. 


رياض المسائل ج 7اص ”8: كل محرم يلزمه طواف النساء رجلا كان أو امرأه أو صبيا أو خصيا) فى حج كان بجميع أنواعه أو 
عمره بأنواعها (إلا العمره المتمتع بها) بعد در عمره ى مفرده ادعاى اجماع مى كند كه طواف نساء لازم است. 


صاحب جواهر هم در ج 9 مى كويد: نعم هو واجب فيها (عمره) بجميع أنواعها (مراد عمره ى تمتع است و عمره ى قران و 
افراد (دون المتمتع بها) فإنه لا يجب فيها بلا خلاف محقق أجده فيه و إن حكاه فى اللمعه عن بعض الأصحاب و أسنده فى 
الدروس إلى النقل لكن لم يعين القائل و لا ظفرنا به و لا أحد ادعاه سواه. 


ص: رضن 


بعد صاحب جواهر مى كويد آنجه سيره ى مسلمين و شيعه بر آن جارى شده است اين است كه احدى (حتى در زمان ما و قبل 


اوازعان ما كتدى ظوانك قنام را و مره لبه اجام تمن :وهل 
(البته انجام طواف نساء در عمره ى تمتع مستحب است.) 


خلاصه اينكه اكثر قريب به اتفاق قائل به عدم وجوب طواف نساء در عمره ى تمتع هستند و مخالف در مسئله هم شناخته شده 


نيست و ان شاء الله در جلسه ى بعد به روايات آن خواهيم يرداخت. 


فرق عمرهى تمتع با عمرهى مفرده 1 /49/+1/1١‏ 
0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: فرق عمره ى تمتع با عمره ى مفرده 


اما در مسئله ى نهم بين دو عمره سه فرق بيان كرده است. فرق دوم مربوط به اين است كه عمرهى تمتع طواف نساء ندارد 
ولى طواف نساء دارد. 


از نظر اقوال اين مسئله مسلم و اجماعى است. كاه تعبير شده بود (لا اجد فيها مخالفا) و كاه تعبير به اجماع شده و تنها قيلى كه 


قائلش هم معلوم نيست يبدا شده بود كه مى كفت در عمرهى تمتع هم طواف نساء واجب است. 


ابتدا بايد سراغ اصل در مسئله برويم: اصل در مسئله برائت است زيرا هنكامى كه در وجوب جيزى شكك كنيم اصل برائت در 
آن جارى مى شود واكر شكك كنيم كه آيا طواف نساء در عمره ى تمتع لازم است يا نه در آن برائت جارى مى كنيم. 


تقصير حلال شده است يا نه در نتيجه حرمت آن را استصحاب مى كنيم. 


ص: كر 


استصحاب در جايى است كه حالت سابقه اى وجود داشته باشد ولى برائت در هر جا جارى مى شود جه حالت سابقه داشته 


شك ةد 
به هر حال با وجود روايات ديككر نوبت به اصل نمى رسد. 


روايات: روايات مطابق قول مجمعين است. 


روايات بر دو قسم است بعضى مى كويد كه بعد از تقصير همه جيز بر فرد حلا-ل مى شود. (عموم اين روايات نساء را هم 


طائفه ى ديكر از روايات تصريح مى كند كه فقط در عمره ى مفرده طواف نساء وجود دارد نه در عمره ى مفرده. 
بعد از بيان اين دو دسته از روايات سراغ جند روايت مى رويم كه معارض است. 
اين روايات عمده در اين ن ابواب ال باب ١و‏ "ازابواب تقصير و باب ”از ابواب طواف. 


روايات باب ١‏ 


و : مد زي ان اناوه عن ومرى بن الام عن نهم بن أبى ساك عَنْ متداوية بن عَارٍ عن أبى عه د الله ع فى 


- 


حَدِيثِ السّغى قَالَ كم و صو من وَأسِكك ِنْ جاب و ختيتكك و حُذْ ِْ شبك و فلم أظْفَارَك (ناخحن هايت را كوتاه كن) ) وَأَبق 
50 لكيه التغره و أعرحكييةة رجورهاي 314 آدها اعراء نش وير 


تو حرام بود همه حلال مى شود) 


م 


ج هس 


ر3: وَ عن عنْ عبد اومن عَنْ عد لبن سِنَانٍعَنْ أبى عَندِ الع قَالَ سمغت يقُولَ طوَافُ الْمتمتّ (مراد عمره ى تمتع است) 
أَنْ يَطُوفٌ بِالْكغهِ وَ يَسعى بَئِنَ الصّفَا وَ الْمَرْوَهِ وَ يُقَصَرَ مِنْ شَعْرهِ فَإذا فعَلَ دَلِك فَقَد أحلّ. 


ر *” و عَنْهُ عَنْ مُححَمَدٍ بْنِ عُمَرَ عَنْ محمد بن عُذَافْرٍ عَنْ حُمَرَ بن يَزِيدَ عَنْ أبى عَبِدٍ اللّع قَالَ نَم انْتِ منِلك فَقَصَرْ مِنْ شَّعْرك وَ 
حل لكك كل شئ ء. 


صاحب وسائل اين حديث را تقطيع كرده است و صدر آن را ذكر نكرده است و اين روايت مربوط به عنوان عمره ى تمتع مى 


باشك. 


علو وان أى خنيٍ عن جاو من أضعان عن أحمة ني شعني عن لمعي إن عيب عن فقا إن ثرت و عند ني عيضر 


ل 0 إِذَا فَرَعْتَ حا اجنو الكت الكر ور وك رز جر او عاك 1 
حَدُ مِنْ مَارِبك وَقَلّمْ مِنْ أَظْفَارك ا 0 5 نع بحل يله اليغر و أخر 


هم 2 
مِنْهُ قطي بِالبئِتِ تَطوٌعاً مَا شِنْتَ 


ع 


فت 


ر"باب "ازابواب تقصير 


حا و ا را ب و راتت ل ل لاسا تّ نش كى لِلْعُمْرَه أَنَيِتُ 
أَهْلِى (با همسرم مواقعه كردم) وَ ل أَقصَّْ قَالَ عَلك 1 تقال لَ قلت نّى لما أوَدْتُ ذلك ينا و لَمْ تكن قَصَرَتْ (و او هنوز 
الفصبير نكازةة يؤة) الكت كلما علتها قوضت تقض شكرها بابذ فكانها (مقتدارن اذ موها طن ,اانا دكد انض كسد) فقال رنحمها الله 


هه 
- 
ع 


كانت أفقَه نك عَليِك بَدَنَهُ وَ ليس عَلَيِهَا سَ 2. 


ص: إفرفا 


إن 


رع: عن الْحس: ان أن سدعمد عن محل بن مئان عن عد لله بن شكال عن معد العليى قال مرألت أ ا عَقِدِ الل ع عَن امْرَأه 


ف كع 


مُتَمَّعَهِ عَاجَلّهَا وي َبلَ أن تُقَصرَ لما نَحَوَقَتْ أَنْ يَغَِْهَا أَهْوَتْ اك َرُونِهَا (به سراغ كيسوهايى كه در اطراف بيشانى اش بود 


وقك) متشي اها افكانها وض ا طافر ا (نقعةاوع او اتاعض نوا باوسداشن سنا كن عله فق ع م قال لَا لئس كل أحد 
يَجِدٌ الْمَقَارِيضَ (همه ى افراد كه قيجى بيدا نمى كنند اكر كسى يبدا نكرد مى تواند با وسيله ى ديكرى مويش را كوتاه كند) 


اين حديث هم مانند حديث ١‏ هم از حلبى است و هم از امام صادق و مضمون هر دو هم يكى است. 
روايات برده نشده استة 


ح ١‏ محمد بن يَعْصُوب عَنْ مُحَمَدِ بن يَحتِى عَنْ محمد بن أخترل عَنْ مُحَمدِ بْنِ عي ى قال كنب أب الْقَاسِمٍ مُحَلدُ بن مُوسى 
لاز إلى الجلي ع يشال عن الْعغرَه الْمَِتُولَّهِ (عمره ى مفرده) هَل عَلّى صَاحِبِهًا طَوَافٌ النّسَاءِ وَ اْحُمْرَه الى يتم بهَا إلَى الج 
فَكَمَبَ أَمَا الْعُمْرَهُ الْمتثُولَهُ فعَلّى صَاحِبهَا طَوَافُ النسَاءِ وَ أمَا الى ُتمَتمُ هَا إلَى الْحَجّ فلس عَلَى صَاحِبهًا طَوَافٌ النّسَاءِ. 

اين روايت مضمره است زيرا اسمى از امام در آن نيست 
ح *: عَنْ مُححمّدِ بْن الْحَسَنِ الصَّفَارِ عَنْ مُحَمّدِ بْنِ عَتِدٍ الْجَبَارٍ عَن الْعبّاس عَنْ صَفْوَانَ بن يَحْتى قَالَ سَأَلَه 
لمر إلَى الْعَوجٌ قَطَافٌ و سرع و قَصَرَ هَلْ عَلَهه طَوَاتُ النّماءِ كَل لَا نما َوَافُ الَاءِ غود الإمجوع م و ظراف اء 


در جع اسشة) 


صس|: 5177 


اين روايت نيز مضمره است 

البته طواف نساء در عمرهى مفرده هم هست ولى آن را از روايات ديكر متوجه مى شويم. 
روايات معارض: 

در همين باب جند روايت معارض وجود دارد كه از همه مهم تر روايت هفتم است. 


ر ‏ باب 41 عَنْ مُحمَدِ بْنِ عيتدى عَنْ سرلِمَانَ بنِ حَفْص الْمَرْوَزِىٌ عَنٍ الفقيوع قال إِذا حح خ لجل مَدَحَلَ مكة ميا قاف 
الت وَ صمُى وَكْعََينٍ حَْفَ مَقَام إِبْرَاهِيمَ ع وَ سعى : فى الطضاة المؤؤة و قطن فق كل كل مين ن ء ما خََا النّسَاءَ لِأَنَّ عَلَيِهِ 
لتَحِلّه النسَاءِ طَوَافاً وَ ص لَاة. در بعضى از نسخ (طوافان و صلاه) آمده است كه صحيح نيست زيرا اولا اسم ان بايد منصوب باشد 


ا 


(طوافين) و ثانيا دو طواف وجود ندارد. 
مراد از الفقيه امام هفتم يا امام رضا عليهما السلام است جون سليمان بن حفص از اصحاب امام رضا مى باشد. 


در سند اين روايت فقط در سليمان بن حفص كفتكو است و حون اين روايات معارض اندكك اند بايد سند آنها را بررسى 
كنيم. در كتاب تنقيح المقال آمده است: لم يتعرض له اكثر علماء الرجال (در جامع الرواه هم از احدى توثيق او ذكر نشده 
است و تنها مرحوم بهبانى از عيون اخبار الرضا نقل مى كند كه او از اكابر علماى خراسان بود و از كسانى بود كه با امام رضا 
عليه السلام مباحثه كرد و بعد از بحث با ايشان شيعه شد) بعد مى كويد كه از كلام صدوق استفاده مى شود كه او ثقه باشد و 
در امالى در روايتى كه سليمان در سند آن ذكر شده است تعبير به صحيحه كرده است. مجلسى يدر هم در شرح استبصار كفته 
لوو ا ل ل م اسه ري ص ا ا 


قن 


ترديد ممقانى به سبب اين بوده است كه اكثر علماى برجسته ى رجال او را توثيق نكرده است از اين رو نمى توان به اين 
روايت او اطمينان حاصل كرد. 


اما دلالت روايت: صاحب وسائل به نقل از شيخ طوسى توجيهى براى اين روايت بيان كرده است و مى كويد: حمله الشيخ و 
غيره على لزومه فى الحج لا-فى العمره و هو قريب فان الفرض فى اوله دخول مكه بعد التلبس بحج التمتع (زيرا در ابتدا مى 
كويد كه فرد داخل مكه شده است از اين رو يعنى اعمال عمره را تمام كرد و بعد وارد مكه شده است براى اعمال حج) 


به نظر ما مراد از روايت اين است كه فرد براى تمتع وارد مكه شده است زيرا در اول روايت است (دخل مكه متمتعا) ثانيا 
تقصير حج. بايد در منى انجام بككيرد نه در مكه و حال آنكه روايت مى كويد كه فرد وارد مكه شد و بعد از آن كه سعيش 


بهو 


تمام شد تقصير كرد از اين رو مراد از روايت عمره تمتع است نه حج. 


فرق عمرهى تمتع با عمرهى مفرده 49/٠1/15‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: فرق عمره ى تمتع با عمره ى مفرده. 
بحث در مسئله ى نهم است كه فروق عمره ى تمتع و عمره ى مفرده را بيان مى كرد. دو فرع اول را خوانديم. 


فرع دوم اين بود كه كه در عمره ى تمتع طواف نساء نيست ولى در عمره ى مفرده طواف نساء هست. در اين زمينه هشت 
روايت ذكر كرديم كه منحصر به اين روايات هم نيست. بخشى از احاديث مى كويد كه در عمره ى مفرده طواف نساء هست 
و بخشى مى كويد كه در عمره ى تمتع طواف نساء نيست و بعضى از روايات هم متعرض هر دو شده بود (از طريق مفهوم و 
منطوق) مشهور هم به اين احاديث عمل كرده بودند. 


ص: ممع 


دو نوع معارض وجود دارد بعضى ناظر به عمره ى تمتع است كه مى كويد طواف نساء در آن هست و بعضى ناظر به عمره ى 
مفرده است كه مى كويد طواف نساء ندارد. 


ح »7 باب 7 ز ابواب طواف: عَنْ مُحَمَّدِ بْن عِيسدى عَنْ سُلَيِمَانَ بْن حفص الْمَوْوَزِىٌ عَن الْمَقِيهِ ع قَالَ إِذّا حي الَجُلَ فَدَخَلَ مَكة 
تمع فَطافَ بِالْبتِ وَ ص لَى رَكعَتنِ حَلْفَ مَقَام إِبْرَاهِيمَع وَ سَعَى بَيْنَ الصا وَ الْمَرْوَهِ وَ قَصَرَ فَقَدْ حل لَهُ كل شَئ ءِ ما حا النمَاه 
لِأنَّ عَلَيْهِ لتَحِلهِ الْنّسَاءِ طوافاً وضلا 


مشكل سندى اين روايت در سليمان بن حفص است و صاحب جواهر هم سند اين روايت را ضعيف مى داند و ظاهرا نظرش به 
سليمان است. در جلسه ى قبل كفتيم كه او در كلام بعضى از بزركان مانند مجلسى يدرء صدوقء علامه ى طباطبايى و امثال 
آن توثيق شده است ولى صاحبان كتب معروف رجال مانند كشى» خلاصه ى علامه و امثال آن در مورد او توثيقى ذكر نكرده 


اند. البته در اينكه او فرد عالمى بوده و با حضرت رضا مباحثه كرد و قانع شد و به سمت حق كرويد شكى نيست. به هر حال 
انسان در توثيق او كرفتار ترديد مى شود. زيرا دانشمند بودن و اماميه بودن و امثال آن غير از ثقه بودن است. ممقانى هم در 


وثاقت او دجار ترديد شده است (خصوصا كه او در توثيق رجال سخت كير نيست) 


البته بايد توجه داشت كه كلمات اهل رجال را در توثيق يكك فرد وعدم آن از باب اهل خبره مى توان يذيرفت ولى اكر افراد 
ديكر كسى را توثيق كنند بايد از قرائن و شواهد به كلام آنها يقين يبدا كنيم و الا نمى توانيم به كلام آنها بسنده كنيم. از اين 


ص: ومع 


مراد از اين روايت مزبور نيز عمره است نه حج زيرا تقصير حج در منى است نه در مكه و اين روايت در مكه است ازاين رو 


اين روايت معارض مى شود. 


سلمنا كه قائل به تعارض شويم در اين صورت از باب خذ بما اشتهر بين اصحابكك مى كوييم رواياتى كه مى كفت طواف 


نساء در عمره ى تمتع نيست مقدم است. 
اما دو روايتى كه با وجوب طواف نساء در عمره ى مفرده معارض است. 
و ا ناراك ات 


ر ة:عَنْ عَلِيٌ عَنْ مُحَمَدِ بْن عَبِدِ الْحَمِيدٍ عَنْ أبى حَالِدٍ مَوْلَى عَلِىٌ بن يَقْطِين قَالَ سَأَلْتٌ أبَا الْحَسَن ع عَنْ مُفْردٍ الْعُمْرَهِ عَلَيِهِ طَوَاف 
النّسَاءِ قَالَ لهس عَلَيِهِ طَوَافٌ النّسَاءِ . 


مرحوم شيخ طوسى توجيه عجيبى براى اين روايت ذكر كرده است و كفته است اين روايت مربوط به كسى است كه عمره ى 
مفرده بجا آورده و در اشهر حج نيز ه ت و مى خواهد به عمره ى تمتع عدول كند تا حج تمتع را هم بجا آورد. (البته اين 


كنار مى كذاريم. 


ص: خرفرا 


ر ٠١‏ باب 37 عَنْ محمد بْن أختد بن يَحْيى عَنْ محمد بْن عَدِدِ الْحَمِيدٍ عَنْ سَيِفٍ عَنْ يُونْسَ رَوَاهُ قَالَ ليس طَوَاف النسَاءِ إلا 
عَلى الاح 


اين روايت موقوفه است (يعنى نسبت به مروى عنه توقف كرده است و امام در آن مطرح نيست) مضافا بر اينكه سيف و يونس 


هم مجهول اند و نمى دانيم آن دو جه كسانى هستند. 


على فرض اينكه اين روايت قابل عمل باشد قدرت معارضه با روايات كذشته را ندارد زيرا آن روايات مشهور بود و بر آن 


ادعاى اجماع شده بود و روايات آن هم متعدد بود كه در آن صحاح هم وجود داشت. 
امام در تحرير بعد از ذكر اين مسثئله مى فرمايد كه احوط اين است كه در عمرهى تمتع هم طواف نساء را به جا آورند. 


أخكر1 بن مُحمدٍ عَنْ محمد بْن إش مَاعِيلَ عَنْ إِبْرَاهِيمَ بن عَدِدِ الْحَمِيدٍ عَنْ عُمَرَ أؤ غَثِرهِ عَنْ أبى عَمِدٍ اللّوع قَالَ الْمَعْثَمِرٌ يَطوفٌ و 
البته همان طور كه صاحب جواهر هم تصريح كرده است معمول نيست كه بعد از عمره ى تمتع طواف نساء به جا آورند. 
فرق سوم بين عمره ى تمتع و عمره ى مفرده 


امام در بيان اين فرع در مسئله ى سوم مى فرمايد: ثالثها ميقات عمره التمتع أحد المواقيت الآتيه وميقات العمره المفرده أدنى 
الحل و إن جاز فيها الاحرام من تلكك المواقيت. 


ص: كرفا 


يعنى ميقات عمره ى مفرده ادنى الحل است و ميقات عمره ى تمتع مواقيت خمسه. 


مراد از ادنى الحل يعنى مرز حرم. حرم از جهار طرف يكسان نيست و ععبه فقط يكك طرف حرم قرار كرفته است نزديكك ترين 
حد حرم تنعيم است و حدود ديكر آن مانند جعرانه و امثال آن دورتر مى باشد. البته كسانى كه از راه دور براى عمره ى مفرده 
مى آيند از هر ميقاتى كه عبور مى كنند بايد از همان جا محرم شوند زيرا عبور از ميقات بدون احرام جايز نيست از اين رو 


كسانى كه از ايران مثلا به عمره مى روند از مسجد شجره محرم مى شوند. 


اين مسثله به حدى واضح بوده است كه اكثرا آن را مطرح نكرده اند و علت آن اين بوده است كه كسانى مى خواهندعمره ى 
تمتع را انجام دهند معمولا از راه دور مى آيند و حتما از يكى از اين مواقيت رد مى شوند و عبور از ميقات هم بدون احرام 


فرق عمرهى تمتع با عمرهوى مفرده 41/٠١/18‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 


باب 15 وسائل الشيعه از ابواب آداب العشره: 


لف عم 


ح 7 محمد بْنُ عَلِىّ بْن الْحْسَين قَالَ قَالَ َسُولُ الل ص فى حَحدِيثٍ لَ يحل مهلم أن ير اه وق تلانو (لحايز يست كه بين 


يا عن أى بجر عن أب غود الو قل الاك تر اشد لمان (دو سان باه قهر كد إن 
(وقتى آشتى كنند) ام طكث ركبا (زانوهايش را به هم مى مالد) و نَل أوْصَالَة (بند بند بدنش مى خواهد از هم جدا 


شود) و نَادَى يَا وَيْلَهُ مَا لَقِىَ مِنّ نَ الور (واويلاء وا ثيوراء وا مصيبتا) 
ص: ونع 


ح : عَنْ محمد بن يخهى عَنْ أخمة بن مُحَمَدعَنْ محمد بْنِ ان عَنْ أبى مهيل الْقَمَاطٍ عَنْ داو بْنٍ كثيرٍ قَالَ سرغت أبَا عد 
للع يَقَو َّقَالَ أبى قَالَ وَسُولٌ الله ص أَبّمَا َي تَهَاججرا مكنا اناا يَضطَلِحَانٍ نا كانَا رن بن لكام وَ َم ين بها 
ولاه (ولقيك اسلا او ميان آنا قور فى فونه انيتا ل سَبقَ إلى كلام أَخِيهِ كان السَابقٌ إلَى الْجنَّه يَوْمَ الْحسَاب. 


قهر مى كند زيرا مثلا او اهل بيت را سب كرده است و يا دشمن نظام اسلامى است بحث در غير امور مادى مربوط به بحث ما 


اين حديث راهم بايد در سطح فاميل و رفاقت ملا-حظه كرد و هم در سطح جامعه و هم در سطح كشورها. كاه در سطح 


كشورهاى اسلامى آن محبت و دوستى لازم نيست و دشمنان هم ازاين سوء استفاده مى كنند. 
بحث فقهى: 
موضوع: فرق عمره ى تمتع با عمره ى مفرده 


به فرق سوم رسيديم كه عبارت بود اينكه ميقات عمره ى مفرده ادنى الحل است (البته اكر كسى كه مى خواهد عمره ى مفرده 
انجام دهد از مواقيت مشهوره بككذرد بايد از همان جا محرم شود.) 


ولى ميقات عمره ى تمتع همان ميقات هاى ينج كانه ى معروف است. 


ص: رض 


ابتدا سراغ عمرهى تمتع مى رويم كه بايد از مواقت معروفه باشد. (مسجد شجره. جحفه. يلملم» قرن المنازل و هكذا). اين 
مسثله به اين عنوان كمتر در كلمات فقها ديده مى شود كه عمره ى تمتع بايد از اين مواقيت باشد و علت آن ظاهرا وضوح اين 
مسئله بوده است. صاحب جواهر هم بسيار كذرا اين مسئله را مطرح مى كند و فقط مى كويد: و هو واضح. 


دليل آن اين است كه تمام بحث هايى كه دربارهى مواقيت است به دلالت التزامى نشان مى دهد كه عمره ى تمتع بايد از 
مواقيت باشد زيرا اشخاصى كه عمره ى تمتع بر آنها واجب است ساكن مكه نيستند (زيرا عمره ى بر كسانى واجب است كه 
دور از حرم باشند) و كسانى كه از دوردست مى آيند به مواقيت مى آيند و عبور از ميقات بدون احرام جايز نيست از اين رو 


تمام كسانى كه عمره ى تمتع انجام مى دهند از همان ميقات بايد محرم شوند. 


البته رواياتى است كه در آنها به اين نكته تصريح شده است كه به دلالت التزامى دلالت دارند كه عمرهى تمتع بايد از مواقيت 


معروفه باشد: 


ح 375 7و وباب ١ازابواب‏ مواقيت. 


0 


0 ل ل ٍ أى تير سفوا بن يخنتى 


َه 


9 


اين روايت صحيحه است و در مورد كسانى است كه از راه دور براى حج و عمره ى تمتع وارد مكه مى شوند. 


الل تس او او ب ل ار ا اريرس 


الاق يق التقيق + كي راح أن يفده ين هدو الموافيت إلى و ها: 
اين حديث نيز صحيح است زيرا كتاب على بن جعفر نزد صاحب وسائل بوده است. 


ا محمد ب لسن بِإسدمادِه عَنْ مُوسى بن الْقايِم عن ابن أبى عُمبِرِ َنْ حمَدٍ عن اَي قال لت 


20 ماه و 


با عَئِدِ الله ع مِنْ أبن يُخْرمٌ الَجِل إِذَا ج اوَرَ الشَّجَرَهَ هَ (ظاهرش اين است كه اين فاون أرحانة متروزت يرد انيت ) ال»قة 
ام 


اين حديث هم صحيح است. 


انؤات 1291818 تيز همانطوو كه اتغناوين بات استقاده مى شود همين مطلب :وا مين ومبائنق” 


- - 


باب 15: بَابُ أَنَّ من ترك الْإخرام و لَوْ انا أو جهْلًا وَيَب عليه الْعَؤد إلى الْمقَاتِ وَ الْإخْرَامٌ مه 


بو وم 


2 


مِنْهَ وَإِنَ كان مِنْ غير أَهْلِهِ 


ص: ؟عع 


باب 18: بَابُ عَدَّمِ جَوَازْ تَجَاوٌز الْمِِقَاتِ اختبارا بعَئر إخرام فَإِنْ حََافٌ عَلَى نَفْسِهِ أَخَرَهُ إِلَى الْحَرَم. 


2 


مشياقا ور انق از اكفر وو انافك نوات ##اكاثة هو افيه اده واشك ان شر كه كحم كدان" كتواهل به موق يه 
إن امن 8 0 00 شل 9 مى سو سسخصىئى ع و > حمرةائ تمع 


فرق عمرهى مفرده و عمرهى تمتع /؟1/1٠/41‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: فرق عمره ى مفرده و عمره ى تمتع. 


بحث در مسئله ى نهم از فروق عمرهى مفرده و تمتع است و كفتيم كه احرام در عمره ى تمتع از مواقيت خمسه ى معروفه 
است در حالى كه احرام عمرهى مفرده هم از مواقيت مى تواند باشد (براى كسانى كه خارج مكه هستند) و هم از ادنى الحل 
(براى كسانى كه داخل حرم هستند) و كفته اند بهتر است ادنى احل يكى از اين سه نقطه باشد: تنعيم كه نزديكك ترين حد 


حرم استء جعرانه كه تا ديوار مسجد الحرام حدود ١5‏ كيلومتر فاصله دارد و يا حديبيه كه كيلومترى مكه است. 


اينكه عمره ى تمتع بايد از مواقيت خمسه باشد را بحث كرديم واينك بحث عمرهى مفرده را مطرح مى كنيم كه خود دو 


شاخه دارد: 


#اكر از خارج مكه وارد مكه مى شوند بايد از مواقيت خمسه محرم شوند زيرا كسى كه از خارج به داخل مى آيد نمى تواند 
بدون احرام از ميقات بكذرة واي سثله اجماعي اسث: 
* واكر داخل مكه هستند و قصد دارند به عمرهى مفرده محرم شوند بايد از ادنى الحل محرم شوند. 


عم 


اقوال علماء: نراقى در مستند ج ١١‏ 184 مى فرمايد: التاسع (من المواقيت) ادنى الحل و هو ميقات العمره المفرده الواقعه بعد 
حج الافراد و القران (زيرا عمره ى مفرده را معمولا بعد از حج قران و افراد انجام مى دهند و جون بعد از حج است آنها داخل 
حرم هستند نه خارج) فإن المفرد و القارن إذا أرادا الاعتمار بعد الحج لزمهما الخروج إلى أدنى الحل فيحرمان منه ثم يعودان 
إلى مكه للطواف و السعى بلا خلاف فيه كما صرح به فى المنتهى. 


مرحوم علاءمه در تذكره اين مطلب را بيان كرده است و آن را ارسال مسلم كرفته است و هيج مخالفى را نقل نكرده است و 
همان در حكم لا خلاءف است. ايشان در جلد 4 ص 577 مى فرمايد: ميقات العمره هو ميقات الحج إن كان خارجا من 
المواقيت إذا قصد مكه , أما أهل مكه أو من فرغ من الحج ثم أراد الاعتمار فإنه يخرج إلى أدنى الحل. 


صاحب جواهر نيز در جلد ١14‏ ص ١18‏ اين مسئله را متذكر شده است مى فرمايد: فى كشف اللثام لا نعلم فى ذلكك خلافا » بل 
حكى عن المنتهى نفى الخلاف فى ذلكك أيضا (وقتى مى كويد لا اعلم فيه خلافا يعنى تا آنجا كه من نككاه كردم خلافى نديدم 
ولى اكر بككويد لا خلاف فيه يعنى خلافى در مسئله نيست) 


روايات: 


١ 

- 
م2 
وخ 


وسائل الشيعه ج 8 باب 77 از ابواب مواقيت.رر :١‏ محمد بْنُ عَلِىٌ بن الْحْسَ ين بِإسْمَادِهِ عَنْ عُمَرَ بْن يَزِيدَ عَنْ أبى عَبِدٍ | 


مَنْ أَرَادَ أنْ يَخْرُح مِنْ مكة لِيَْتَمِرَ أخْرَم مِنّ الْجِْرَائَهِ أو الْحَدَيْيِهِ أو مَا أَشْبَهَهَا (مانند تنعيم و جاهاى ديكر) 


فنا 


اين مسئله مسلم كرفته شده است كه فرد داخل حرم است و مى خواهد از حرم خارج شود تا براى عمره محرم شود. 


رر :كال وَ إِنَّ رَسُولٌ الله ص اعَْمَرَ ثلاث حُمَر (يعنى سه عمره به جا آورد) مُتفَدْهَاتٍ كلها فى ذِى الْقَدْدَهِ عفر أََل يها مِنْ 
ع مَانَ (عسفان در شمال مكه است و جزء مواقيت نيست و در حدود 4١‏ كيلومترى مكه است و بعضى مى كويند كه قبلا 
حضرت به طور ينهانى در جحفه ويا مسجد شجره محرم شدند ولى لبيك را بلند نككفتند و وقتى به عسفان رسيدند لبيك را 
اظهار كردند و بلند كفتند) وَ هى عمْرَةُ الْحَدَيْييَهِ (مخفى نماند كه حديبيه در غرب مكه است ولى عسفان در شمال حال ييغمبر 
يا براى اينكه مانع شدند به سمت حديبيه آمد و يا براى اينكه مخفى بماند و در هر صورت اين عمره كه در سال * هجرى بود 
انجام نشد زيرا در آن زمان مشركين اجازه ندادند حضرت و اصحاب وارد مكه شوند كه بعد صلح نامه اى نوشته شد و تصميم 
كرفته شد كه ايشان از سال بعد بتوانند براى حرم وارد مككه شوند) وَ َمْرَةَ الْقَضَاءِ (البته واضح است كه عمره قضا ندارد و 
جون ييغمبر و يارانش نتوانستند سال قبل به عمره روند اسم آن را عمرهى قضا نهادند) أَحْرَمَ فِيهَا مِنّ لحف (هنكامى كه 
انسان از مدينه به مكه مى رسد اولين ميقات مسجد شجره است كه واجب است از همان جا محرم شوند و اكر كسى به سبب 
ضرورت مانند سردى هوا از آن محرم نشود مى تواند از ميقات دوم كه جحفه است محرم شود و شايد حضرت به سبب 
اللكائق كم وجوه اتا لتجحله تحر كد و غترة ال قهداءة العترانه (كدادو عفرف شرف مك الت ود و مدير 
عرفات و طائف است) و مِى بَعِْدَ أَنْ رَجَعَ مِنَ الطَائِضٍ مِنْ عَرَاِ من (جنكك حنين در طرف طائف بود كه در جنوب شرقى 
4ك اليك ومن عابعد عام متك رازه مال قن وكا حكن ادم ووو قرا عمد ارم قله راود 0د 


سدانك:) 


ص: معع 


اين حديث به يكك معنا مرسله است و به يكك معنا موقوفه ولى مرحوم صدوق به طور قطع مى فرمايد: (ان رسول الله ...) از اين 


روجه سا صحت حديث براى ايشان مسلم بوده است. 

فرق عمرهى مفرده و عمره ى تمتع 41/٠1/19‏ 

0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 

موضوع: فرق عمره ى مفرده و عمره ى تمتع. 

بحث در مسئله ى نهم است. كفتيم كه ميقات عمرهى مفرده براى كسانى كه داخل حرم هستند ادنى الحل است (البته اكر 
كسى از خارج وارد حرم شود بايد براى احرام از مواقيت خمسه ى معروفه محرم شود.) 


از نظر اقوال كسى در اين مسثئله اختلاف نكرده است. در بحث ديروز دو روايت را خوانديم واينكك به بررسى جند روايت 
ديكر مى يردازيم. 


9 


لك اماي َن الْمَأِ التائيض ذا قَِعتٌ عكة يؤم لوو قال لخن كياح إلى مرت لبد قي على 
طهر خوج إلى لتم (تعيم يكى از حدود حرم است كه همان ادنى الحل مى باشد) نوم و١‏ شغرة (يعنى عمره ى 
مفرده) قَالَ ابن أبى عُمَثِرٍ كما صَنَّعَتْ تّ عَائْسَه. 


حء باب ” ص *18: فى حديث طويل: فَقَالَتْ عَائْسَُّ يَا رَسُولَ الله تَوْجِعٌ نِسَاؤك بِحَصَهِ وَ عُمْرَهِ مَعاً وَ أَرْجعٌ بِحَبهِ (همه حج و 
عمره را با هم به جا آوردند ولى من به دليل عذر ماهانه فقط حج به جا آوردم) فَأَقَامَ بالأنطح (كه منطقه اى در مكه است) و 


عت نهنا عبد اعقو بْنّ أبى بكر (برادر عائشه) إِلَى النَنْعِيم فَأَهَلتٌ بِعْمْرَهِ (به عمره ى مفرده محرم شد) 
ص: 688 
اين احاديث متعدد است ودر آن صحاح وجود دارد. 


حديث معارض 07> :عن معد بن سل عَنْ أيه سَهلٍ عَنْ إشريحاق بن عبد اللَِّالَ سَأْت أبا حسمن ع عَنٍ الْمَعْكٍَ 
بمكة بمكة يُجَرْدُ الي أو ب 3 تمت مرَة أخرَى فَقَالَ تمت أَحبٌ إلى وَ ليِكن إِخْرَامُه مِنْ مَسِيرَهٍ ليل أؤ يتن 


مراد از يتمتع آيا عمره ى مفرده است يا حج : تمتع اكر حج ‏ تمتع باشد بايد از مواقيت خمسه ى معروفه محرم شود و حال آنكه 
دراين روايت از آن مواقيت سخنى به ميان نيامده است در نتيجه بايد حمل شود بر عمره ى مفرده. در اين فرض هم باز سخنى 
ازادنى الحل نيست بلكه سخن از جائى است كه يكك شب يا دو شب تا مكه فاصله دارد. 


اين حديث هم مبهم است و كسى هم به مسير يكك شب يا دو شب فتوا نداده است مضافا بر اينكه در سند آن هم سهل قرار 


دارد. 
بقى هنا امران: 
الامر اللاول: عمره هاى سه كانه ى ييغمبر 


آنجه در تواريخ و سير واحاديث آمده اين است كه ييامبر سه عمره به جا آورد كه به ترتيب در سال ششمء هفتم و هشتم 
هجرى بود. در سال ششم حضرت با بيش از هزار نفر براى عمره ى حديبيه اقدام كرد كه موفق به انجام آن نشد زيرا مشركين 
مانع شدند ولى جون حضرت به قصد عمره آمد و بعد اعمال مصدود را انجام داد (قربانى كرد و از احرام بيرون آمد) عمل 


آنها به نام عمره ى ثبت شده است. 


ص: فرفر 


همجنين كفتيم كه حديبيه در مسير مدينه به مكه نيست زيرا مدينه و مكه در شمال و جنوب است ولى حديبيه در غرب و در 
مسير جده قرار دارد و ظاهرا بيغمبر يا به سبب مخفى ماندن و يا به سبب اجبار كه دشمن اجازه ندارد مستقيما از مدينه به مكه 


برود به سمت غرب رفت ودر آنجا هم صلح حديبيه اتفاق افتاد. 


عمرهى دوم سال بعد در سال هفتم هجرى بود كه بيغمبر از مسجد شجره محرم شد. در بعضى از روايات آمده است كه از 
جحفه و در بعضى از روايات از عسفان كه بين جحفه و مكه است و در نود كيلومترى مكه است محرم شدند. ظاهرا از همان 
مسجد شجره محرم شدند ولى آن را مخفى نككه داشتند ازاين رو در عسفان صدا به لبيك بلند كردند. در آن سال آزادانه 
بدون برخورد با مشركان سه روز در مكه ماندند و اعمال را به جا آوردند و بركشتند. نام اين عمره را عمره القضا كذاشتند كه 


البته عمره قضا ندارد ولى جون سال قبل نتوانستند به عمره روند اين عمره را قضاى آن به حساب آوردند. 


عمره ى سوم: در سال هشتم هجرى بود كه بعد از فتح مكه انجام شد كه بعد به يبغمبر خبر دادند كه جمعى نزديكك دروازه ى 
مكه قصد حمله به مكه را دارند از اين رو ييامير با دوازده هزار نفر (ده هزار نفر از مدنيه و دو هزار نفر از مكه) همه به سمت 
حنين رفتند كه در جنوب شرقى مكه ودر مسير طائف است. در آن جنكك دشمنان منهدم شدند وغنائم بسيارى به دست 
مسلمين رسيد. بعد ييامبر وارد جعرانه شد كه در حدود ١16‏ كيلومترى مكه است. در آنجا جند روزى اقامت كرد و غنائم را 


تقسيم كرد و از همان جا محرم شده براى عمره ى مفرده وارد مكه شدند. 


ص: معع 


تمامى اين سه عمره در ذى القعده بود و يبامبر به دلائلى براى حج در مكه اقامت نكرد و به مدينه بركشت. بعد ديكر ييامبر 


عمره اى به جا نياورد و فقط در سال آخر عمرشان حجه الوداع را به جا آورد. 


ويا طائف محرم شوند. 
دليل استحباب رواياتى است كه تا به حال خوانده ايم: 
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- 
ع 


0 
١ث‎ 
3 
ع2‎ 
5 
1١ 
6 
0 


ال كَّ قم على تير تتخزج إلى اتوم 


اين روايت صحيحه است. 


اه و 


ل ل ا ا د محمد بن عَلِيٌ بْنِ لحن سناد عَنْ عُمَرَ بن يَزِيَ عر 
عَِدِ الله ع قَالَ مَنْ داك أن بَخْرْج مِنْ قكة ليغتمر أَخْرَعَ مِنّ الْجعْرَائَه أو الْحَدَييه أَوْ مَا أَشْبَهَهًا. 


1 


نا 


حال آيا اين روايات از باب استحباب است يا از باب بيان يكك مصداق؟ مرحوم صاحب جواهر به عنوان ينبغى تعبير مى كند و 
از مرحوم علا-مه نقل مى كند كه قائل به ترتيب شده است و درج ١8‏ ص ١١9‏ مى كويد: و عن التذكره: ينبغى الاحرام من 
الجعرانه فإن النبى صلى الله عليه و آله اعتمر منها فمن فاتته فمن التنعيم لأنه صلى الله عليه وآله أمر عائشه بالاحرام منه فمن فاته 
فمن الحديبيه (اين كلام از علامه دلالت بر ترتيب دارد) و الأمر سهل (زيرا بحث در استحباب است) وإن كان استفاده الترتيب 
المزبور من النصوص لا تخلو من إشكال. 


ما نيز اضافه مى كنيم كه نه تنها ترتيب را نمى توانيم استفاده كنيم حتى استحباب هم از آن استفاده نمى شود زيرا آن سه مورد 
از باب بيان مصداق بوده است مككر اينكه كسى بخواهد رجاء ازاين مكان ها محرم شود. 


مواقيت عمرةٌ تمتع 49/٠1/1١‏ 
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موضوع: مواقيت عمره ى تمتع. 


در بحث مواقيت حج كاه از خود ميقات بحث مى شود كه كجاست و كاه از احكام مواقيت بحث مى شود. ما ابتدا سراغ خود 


مواقيت مى رويم و بعد ان شاء الله مسائل و احكام آنها را بيان خواهيم كرد. 


امام رحمه الله در اول اين بحث مى فرمايد: القول فى المواقيت و هى المواضع التى عينت للا-حرام و هى خمسه لعمره الحج 
(مراد حج تمتع است): الأول ذو الحليفه و هو ميقات أهل المدينه ومن يمر على طريقهم و الأحوط الاقتصار على نفس مسجد 
الشجره لا عنده فى الخارج بل لا يخلو من وجه. 


56٠ ص:‎ 

قبل از ورود به بحث بايد امورى را بيان كنيم. 

الامر الاول: معناى لغوى و شرعى ميقات (و بررسى اينكه آيا ميقات حقيقت شرعيه است يا متشرعه يا هيج كدام. 

ميقات از نظر لغت به معناى وقت است و به معناى زمان يا مكان ملاقات مى باشد (محل ديدار يا زمان ديدار) 

ابو واقه حو كران كو فت مورديه كان وفع ست و اكت ابن ' مو اوكي مساق مان ا(ديتاان با عالاقاف ) اسض: 

)7/ در داستان فرعون و موسى مى خوانيم: (فجَعَ السَحَرَهُ لميقاتٍ يَوْمِ مَغلوم؛ ساحران در روز معينى جمع شدند.) (شعراء‎ -١ 
)6+ (إِنَ يَوْمَ الْفَصْلٍ قالع سيق ا يعق وو لثامت ترعه شمداى انها لسث) (دخان‎ -١ 


*- (يش تلُوئكك عَن الْأَهِلَهِ قل هِى مواقيتٌ لِلنّاس وَ الْكدج؛ از هلال هاى ماه از تو سؤال مى كنند بكو كه اينها ميقات هايى براى 


مردم در زندكى روزانه و براى شناخت حج است.) (بقره / 188) 


كرد قنناس مواز كا يد قاف زمان ماذاقاك ابي دعكا ركف عورد كدايه تساف مكاق"مالافاك انشكه زو لماجا موسق ) لقان 3 
كلعةارقة فال وك أرق لقو الدكم به يعت رفت موسحي سمخل تلدقاكاما آنل [بااهشاد تفز از إسرائل كدت سعد 
خدا را ببينند) و با خداوند صحبت نمود كفت خداوندا خود را به من نشان بده ...) (اعراف / 157) به قرينه ى جبل كه در 
بخش بعدى آيه است اين ميقات به معناى مكان است زيرا موسى آنها را به مكانى كه جبل بود برد. طبرسى در مجمع البيان 
دوذيل اين ايدام كزيدةاى المكاة الذى وفنياة: 


ص: اللخكرا 


مى فرمايد: اما حقيقه و اما مجازا ظاهرا نظرش به همين مطلب است كه ما بيان كرده ايم. ولى به نظر ما دليلى وجود ندارد كه 
بككوئيم اطلاق ميقات بر مكان مجازى است. 


الامر الثانى: آيا كلمه ى ميقات براى مواقيت حج حقيقت شرعيه است يا متشرعه. 


مراد از حقيقت شرعيه آن است كه در زمان شارع مقدس و اهل بيت يكك لفظى حقيقت شود ولى اكر بعد از دوران اهل بيت 
ودر دوران علما لفظى حقيقت شود به آن متشرعه (و به تعبير بعضى متشرعيه) مى كويند. 

جاى ترديد نيست كه لفظ حقيقت شرعيه است و در زمان خود اهل بيت به اين مكان ها احرام اطلاق مى شد؛ روايات اهل 
بيت متضافرا و يا متواترا به معناى ميقات حج آمده است و حتى در روايات بيغمبر هم جنين بوده است به عنون نمونه از طريق 
عامه از ييغمبر روايت شده است. در كتاب مغنى ابن قدامه (ج "ا ص 0273١7‏ مده است: روى ابن عباس قال : وقت رسول الله 


صلى الله عليه وسلم لأهل المدينه ذا الحليفه و لأهل الشام الجحفه و لأهل نجد قرن و لأهل اليمن يلملم در اين حديث وقت به 
معناى ميقات قرار دادن است. 


ازاين رو بعيد نيست كه آن را حقيقت شرعيه بدانيم. 


ص: "مع 


الامر الثانى: تعداد مواقيت. 


مواقيت عمره فرق دارد.) بعضى آن را # مورد دانسته اند همانند آنجه از قواعد علامه نقل مى شده است. بعضى آن را هفت 
مورد مى دانند (كه قائل آن مشخص نيست) و بعضى تا ده مورد هم رسانده اند همانند آنجه از صاحب دروس نقل مى شود و 


در كلام صاحب جواهر سخن از مورد يازدهمى هم به ميان آمده است. 


در هر صورت آن ينج مورد عبارت است از مسجد شجره. حجفه. ميقات طائف كه قرن المنازل نام دارد» يلملم كه در جنوب 


شبه جزيره ويا عراق وارد مكه مى شوند. 


آنها كه مورد ششم را هم اضافه مى كنند دويره الاهل را اضافه كرده اند يعنى كسانى كه منزلشان ما وراء ميقات است مثلا 
آنها كه منزلشان در عسفان مى باشد كه مكانى است كه از مسجد شجره و جحفه كذشته است كه او مى تواند از منزل خودش 


اما آنها كه مورد هفتم را اضافه كرده اند كفته اند كه يكى از مواقيت خود مكه است كه ميقات حج تمتع مى باشد. 


اما آنها كه ده مورد مى دانند سه مورد ديكر را اضافه كرده اند كه يكى فخ است كه در سه فرسخى مكه است و اكنون در 
داخل مكه واقع شده است و قبرستان كهنه اى است كه مربوط به شهداى فخ مى باشد كه از جمله آن شهداء حسين بن على بن 
الحسن بن الحسن (با جند واسطه) بن امير المؤمنين است كه دعبل هم در اشعارش به آن اشاره مى كند و مى كويد: و اخرى 
بفخ نالها صلوات. (البته اين بحث مطرح مى شود كه صبيان كه طاقت سرما و كرما را ندارند آيا از خود فخ آنها را محرم مى 
كنند يا اينكه از قبل محرم مى شوند و فقط لباس احرام را در فخ بر تن ايشان مى كنند و صاحب جواهر قائل به مورد دوم است 


و مى كويد كه آنها هم بايد از مواقيت مشهوره محرم شوند و در آنجا تجريد لباس كنند.) 


ص: مع 


مورد نهم محاذاه المواقيت است و در مورد كسانى است كه از ميقات عبور نمى كند و منزلشان در محاذاه ميقات است مثلا 
كسى است كه منزلش در ده فرسخى مسجد شجره است و همانند مسجد شجره تا مكه جهارصد كيلومتر فاصله دارد (بعدا بايد 
معيار محاذاه را بحث كنيم) 


مورد دهم در مورد كسانى است كه از محلى رد مى شوند كه نه ميقات است نه محاذى ميقات و به ميقات هم نمى تواند برود. 
البته بتعضى تصور مى كنند كه مواقيت به صورت دايره تمام اطراف كعبه را يوشانده است ولى اين كلام صحيح نيست زيرا 
مواقيت بيشتر بخش شمالى و شرقى و جنوبى را شامل مى شود ولى بخش غربى كه جده است نه خودش ميقات است و نه 
محاذى ميقات (محاذى جحفه هم نيست زيرا حجفه تا مكه ٠‏ كيلومتر فاصله دارد ولى جده در حدود 2٠‏ يا ١‏ كيلومترى 
مكه است.) حال كسى كه از جده حركت مى كند بايد در كجا محرم شود كه در اين مورد دو نظريه ارائه شده است يكى اين 
است همانند ميقات عمره ى مفرده به ادنى الحل بيايد و بعضى كفته اند كه اقرب المواقيت به مكه را حساب كند (مثلا قرن 


المنازل در هشتاد كيلومترى مكه است) و او هم در مسير خودش از همان فاصله محرم شود. 
صاحب جواهر مى كويد كه اكر نظريه ى اخير را دو تا حساب كنيم يازده مورد مى شود. 


البته بايد بداينم كه اين اختلا.ف از باب نزاع لفظى است نه نزاع معنوى يعنى همه ى اين موارد جزء ميقات است ولى به 
اعتبارات متعدد آنها را مختلف بيان كرده اند و ان شاء الله آن را بيان خواهيم كرد. 


ص: مع 
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كلا-م امام رحمه الله: القول فى المواقيت و هى المواضع التى عينت للا-حرام و هى خمسه لعمره الحج: الأول ذو الحليفه و هو 
ميقات أهل المدينه و من يمر على طريقهم و الأحوط الاقتصار (ظاهرش احتياط وجوبى است) على نفس مسجد الشجره لا عنده 
فى الخارج بل لا يخلو من وجه. (اين عبارت بيانكر اين است كه اين مسئله بيش از احتياط است كانه دليل اجتهادى بر آن 


وجود دارد) 


براى اين بحث بايد مقدماتى را ذكر كنيم كه مقدارى رادر جلسه ى قبل بيان كرديم و اينكه به نكته ى جهارم مى يردازيم: 
كفته شده است كه نزاع بر سر تعداد ميقات ها لفظى است (زيرا بعضى تا ١١‏ ميقات را هم ذكر كرده اند) 


مرحوم نراقى در مستند ج ١١‏ ص 188 مى كويد: باعتبار تعدد تلكك الطوائف (طوائف عرب) تكثرت المواقيت فمنهم من 
جعلها خمسه و منهم من قال: إنها سته و منهم من حصرها فى سبعه و منهم فى عشره و ليست تلكك الاختلافات باعتبار الاختللاف 
فى جواز الاحرام من الجميع و عدمه (يعنى اختلاف لفظى است و از همه مى توان محرم شد) لأن الجميع مما جوزوا بل أوجبوا 
إحرام أهله منه (اهل هر كدام از اين ده تا بايد سراغ همان روند) بل لكل نكته فى تعيين العدد بحسب نظره. 


ديكران هم به اين امر تصريح كردند كه از هر ده ميقات مى توان محرم شد ولى به نظر ما دو نزاع وجود دارد كه لفظى نيست 


ص: 6 


جواهر هم در مورد فخ مى كويد كه در يكك فرسخى مكه است و دليلى نداريم كه صبيان را از آنجا محرم كنند. غايه ما فى 


الباب شارع مقدس در حق كود كان ارفاق كرده كه لباس خود را بيوشند و در فخ در بياورند و لباس احرام بر تن كنند. 


نزاع دوم اين است كه كسانى كه نه به ميقات و نه به محاذات آن دسترسى دارند (كه موارد آن بعدا ذكر مى شود) بايد از 


ادنى الحل محرم شوند ولى اين كلام را همه قبول ندارند و بعضى مى كويند: بايد اقرب المواقيت را حساب كند كه يلملم 
است كه در جنوب مكه و در فاصله ى 85 كيلومترى است و براى كسانى كه از جده وارد مكه مى شوند معين شده است. از 


اين رو اين نزاع ديكر نمى تواند لفظى باشد. 
بله در غير اين دو مورد غالب نزاع ها لفظى است. 


اولين ميقات نامش ذو الحليفه است. در كتاب مجمع البحرين در وجه تسميه ى آن دو وجه ذكر است: اول اينكه ذو الحليفه 


مصغر حلف است و حلافه نوعى كياه است كه در اطراف مسجد شجره مى روييده است. 


دوم اينكه قومى از عرب با هم اختلافاتى داشتند و با هم ييمان صلحى با هم برقرار كردند كه محل ييمان صلح در آن سرزمين 


بود. 
امام هم در ابتدا از ذو الحليفه نام مى برد و بعد مى كويد كه در ذو الحليفه فقط بايد از مسجد الشجره محرم شد. 


ص: م 


صاحب جواهر در ج ١148‏ ص ٠١”‏ مى فرمايد: لا خلاف فى المواقيت فى الخمسه بل فى السته بل عن جماعه الاجماع عليه (بر 
شش تا) بل قيل انه كذلك عند العلماء (اهل سنت) كافه الا من مجاهد فى دويره الاهل. (يعنى اكر كسى خانه اش زير ميقات 
باشد از همان خانه ها محرم شوند) فجعل بدلها مكه و احمد فى احدى الروايتين فى مكه فى لحج التمتع ... و نصوصنا 
مستفيضه او متواتره فى خلافهما 

اما اينتكه جرا اهل سنت وادى عقيق را قبول نكردند اين است كه عقيق ميقات اهل عراق است و در آن زمان اهل عراقى وجود 
نداشت جون اهل عراق در آن زمان مسلمان نشده بودند (آنها ظاهرا در زمان خليفه ى دوم مسلمان شدند) ازاين رو ذات 
عرق (يا عقيق) جزء مواقيت نمى باشد. 


به نظر ما اين كلام صحيح نيست زيرا يمن كه جنوبى ترين قسمت عربستان است و حتى نجدى ها (شرق جزيره) هم مسلمان 


شده بودند و آنها هم مسيرشان از ذات عرق است و لازم نيست كه حتما عراقى ها از آن مسير وارد مكه شوند. 
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ص: /امع 


روايات: جهار طائفه از روايات وجود دارد. بعضى فقط به ذو الحليفه اشاره كرده است و بعضى به مسجد الشجره عنايت دارد و 
طائفه سوم ب بين آن دو جمع كرده است و طائفه ى جهارم حذاء مسجد را عنوان قرار داده است. اين مسثئله بسيار محل ابتلاء 
است زيرا كاه محرم شدن داخل مسجد بسيار سخت است. خصوصا در مورد خانم ها كه بعضا به دليل مشكل ماهانه نمى 


مسجد) مى توانند محرم شوند. 


روايات طائفه ى اولى كه به ذى الحليفه اشاره مى كند: 


اناك ١ن‏ ازراب الموافيت عد ب عَنْ عِذَِّ مِنْ أَصْحَابًا عَنْ أَحمد بن مُححَمّدٍ عَنْ عَلِيَ بن الحكم عَنْ داو امن 
ع بو ْنّ يَعْقَو عَنْ عِدهٍ مِنْ عَنْ تن عن على بن م حن ِ 
لد نهر د رس اه 0 

ا لحر 


4 


ذيل اين حديث جواب ايراد كسانى است كه عقيق را قبول نكردند. 


0 ل 0 ل ٍ أى حمر وفوا بن يخنتى 


2 


وذها نّوَأت مخرع نوق أل يراق 2:5 اذ بسي يان مشي جارد تاعاق سبحا 
عرد ورا أله اناي را تين فردودا بحن لضن ون قن أل ارا ... و وَقتَ لِأَهل الم دِيئهِ ذا الحليمَهِ وَمَنْ كان مله 


خَلْفَ كذو الْمَؤاقيت كأ يلى فكة فَوقنهُ عزرلة 


ص: 6 


00 5 َ دور 0 ر كترم سه 5 5 م َ م 
ح6: عن مُحَمّدٍ بْن ختر د عن الَْفركىٌ عَنْ عَلِيٌ بن يعفر عَنْ أخيه مُوسوى بْنٍ تفرع قَالَ سا و ال 
خرَاسَانَ و مَا بيهم و أَهْلٍ الشَّام وَ مطدرَ مِنْ أَئِنَ مُوَ قال أَمَا كل الكرفييق خواضاة :و ما ليع نين الك قي وَ أَهْل الْمَدِينَهِ مِنْ ذى 


الْحُلَيِقَهِ وَ اللعد ب 


- 


العقيق 39000 ك لأقل المدي ذا الْحَليِقَهِ .. 


عرو 
ح ا عن يد لير لي 0 لَه عنْ إِخْرّام أَهْلٍ الْكوقَهِ وَ خرَامَانَ و 


ميقات ذو الحليفه و مسجد شجره 491/٠7/٠١‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 


خديك اعبلاقى امروز حدريك الات ا وشائل ازاابوات آداب العشرة اسث:ابى ديك درمورة فهرو آشق غااسث. 


ل كانه ناذه قا كن و كان أخيكه اذ 


محمد بْنُ الْحَسَن فِى الْمَججالِس و الَْخَار ماده عَنْ أبى ذَر عن الننّ ص فِى - 
أنْهَاك عَن الْهَجْرَانِ فَِنْ كنْتَ لَا ين فَاعَِا كلا 


دورى و قهر با برادر مسلمانت ببرهيز) فَإنَّ الْعَمَلَ لا يُتَقَبلَ مم لْهَخِرَانِ ن كا اء 


تي ا لالس ا ل م لس يه 
وقور وا ماقو منلماففل بادا كاتنت الاق ان د 


ص: 5094 
مسئله ى قهر و آشتى از مسائلى است كه همواره در ميان مردم بوده است. سرحشمه ى اين قهر و آشتى ها مختلف است. 


كاه قهر كردن به سبب توقعات زياد است مثلا من از كسى توقع زيادى دارم مثلا انتظار دارم به من احترام كند و يا اكر از او 
درخواستى كنم با تمام و كمال آن را انجام دهد. 


منشا ديكر قهرء حالت خود بزركك بينى است يعنى كسى خود را بسيار بزركك مى بيند و انتظار دارد ديكران به همان اندازه كه 


خودش براى خودش در نظر مى كيرد احترام كنند. 


كاه به سبب مسائل مالى و حب المال است مثلا فرد با شريكش قهر مى كند و يا وارثان با يكدكر بر سر تقسيم ارث قهر مى 
كنند در حالى كه قرآن با دقت مقدار هر كس را مشخص كرده است. 


كاه سرجشمه ى قهر و دورى مسائل سياسى و جناحى است و كاهى هم اختلافات خانوادكى مى باشد مثلا زن مى كويد كه 
همسرم به بستكّان خودش نسبت به بستكّان من احترام بيشترى مى كند و امثال آن ازاين رو قهر مى كند و جند روزى به منزل 


خانواده ى خودش مى رود. 


البته يكك نوع ديكر قهر هم وجود دارد كه از باب قهر معنوى است همانطور كه خداوند در قرآن به بيغمبر مى فرمايد: (و 
اهجرهم هجرا جميلا-) (مزمل / 03١‏ يعنى اكر افراد آلوده را اندرز دادى و كوش نكردند بايد حساب خودت رااز آنها جدا 
كنى. اين نوع قهرها به سبب حفظ ارزش ها است كه انسان با آنها ملاقات نداشته باشد و خودش آلوده نشود. ويا در جاى 


ديكر مى فرمايد: (لكم دينكم و لى دين) 


ص: من 


اما اينكه اين روايت حرا به سه روز اشاره مى كند و دستور مى دهد كه قهر از اين مقدار تجاوز نكند براى اين است كه معمولا 
انسان هنكام قهر كردن غضبناكك است. از اين رو اسلام سه روز مهلت داده است تا غضب فروكش كند. 


البته بايد توجه داشت كه اكر انسان داراى كذشت باشد و سعه ى صدر داشته باشد اكثر مشكلات قهر و ناراحتى ها حل مى 
شوه؛ انسان نبايد براى مدتى طولانى ناراحتى را در دل خود نكه دارد. در روايت است كه اكر بشواهيد خرده كيرى كنيد 


بدون دوست خواهيد شد زيرا بالاخره هر كسى لغزشى دارد. 


يكى از رسم هاى خوبى كه در ميان ايرانيان است اين است كه هنكام رفتن به حج و مشاهد متبركه از يكدكر حليت مى طلبند 
رويم هم انجام دهيم زيرا در روايت فوق خوانديم (فَإنَ الْعَمَلَ لَا يُتعَبَل مَعَ الْهَخِرَانِ) 


بحث فقهى: 
موضوع: ميقات ذو الحليفه و مسجد شجره 
كفتيم كه اولين ميقات» مسجد شجره است كه ميقات اهل مدينه و كسانى است كه از راه مدينه وارد مكه مى شوند. 


درباره ى اصل اين ميقات اختلا-فى بين علماى اسلام وجود ندارد ولى دو عد قنات أن كتدكر اند روايات دراين زمينه 


مختلف است. 


ص: اءع 


© تعداد زيادى ازاين روايات ذو الحليفه را معيار قرار داده اند (وجه تسميه ى آن را ذكر كرديم) البته امروزه عرب ها مكانى 
به نام ذو الحليقه را تمى شناسند واسم آن منطقه آبار على جاه هاى على علية السلام) يا ابياز على مى امئل: 


© تعدادى از روايات مسجد شجره و يا شجره را معيار قرار داده اند (البته قرائنى هست كه مراد از شجره هم مسجد شجره است) 
* طائفه ى ديكر رواياتى است كه تصريح مى كند كه ذو الحليفه همان مسجد شجره است. 


* طائفه ى جهارم كه روايات متعددى را هم در بر مى كيرد مى كويد كه اصلا نبايد در مسجد محرم شد بلكه بايد در بيرون 


در محاذاه يا بيداء (بيابانى كه نزديكك مسجد است) يا عند الميل الاول (شايد ستون هايى در بين راه بود كه مى بايست از آنجا 


محرم شوند) 


روايات طائفه ى اولى را خوانديم و اما روايات طائفه ى دوم كه از شجره يا مسجد شجره سخن كفته اند: ابواب مواقيت باب 
اول. 


ح : عَنْ عَلِيَ بن جغفَرِعَنْ أخيوع كَالَ سأ عن المع فى الج مِنْ أَبْنَ إعْرَامهَا وَ! عْرَامٌ الْحَجّ قَالَ وَقَتَ رَسُولَ الله ص لِأَهْل 
الِْرَاقِ مِنَّ الْعَقِيقٍ وَِأَهْلٍ الْمَدِيئهِ و مَنْ بَلِيهَا مِنَ السشَّيجره 


قرينه ى اينكه مراد از شجره همان مسجد شجره است روايت سيزدهم است: 


حح 1: فى الْعِللٍ عَنْ عَلِىٌ بْنِ حاتم عَنٍ الْقَاسِم بْنِ مُححَمَدٍ عَنْ حَفردَانَ بْنِ الْححس: هن عَن الْحسَدِير ين بْنِ لْوَلِيِدٍ عَمَنْ ذَكرَهٌ قَا 
أب عبد الع أ ِل أخزم وَسُول الل ص من من جد الحو وَل يُخرم ون مؤضع كوه َال هلها 


َارَ بحَذَاءِ الشَّجَرَه ا لو الو الا را ديك ضَانًا فَوَدَبك قَقَالَ لبه ص 


الْحَمِدَ وَ النَعْمَه وَ الْمَلْك لك لَا شَرِيِك لَك قَلذَلِك أَخْرَم مِنّ الشَّجَرَهِ د ونَّ الْمَوَاضِعِ ع كلهَا. 
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در اين روايت عبارت (صار بحذاء الشجره) يعنى مراد همان مسجد شجره است. 
اق روليات انو طانفة فق اذ ارق قدا أنيك” 

روايات طائفه ى سوم 

لحادية بان ا ال نوات ترايت 


و تم - 


ل ل 0 قَالَ َال أَبُو عَدِدِ اللّوع الْإخْرَامٌ مِنْ مَوَاقِيتَ حَمْسَهِ وَقَهَا رَسُولُ اللَّهِ ص لَا 
بَغْى لِحَاجٌ وَلَا لِمُعْتَمِرِ أَنْ بُخرم قَبِلهَاوَ بعدَهَا وَقّتَ لَِهْل الْمَدِيئهِ ذا الْحلََِهِ وَ هُوَ مَشجدٌ الشّجَرَهِ يُصَلّى فيه وَ يَفْرضٌ الْحج (در 


آنجا نمازى بخواند و محرم شود) 


حح :1١‏ فِى كاب الْمفِْع قَالَ وَقَتَ رَ سُولٌ الله ص لِأَهْلٍ الطَّائْفٍ كَونَ ا لُمَنَازلٍ وَ لِأَهْل الْمَدِينَهِ ذا الْحَليِفَهِ وَ هُوَ مَسَجِدٌ السَّجَرَه 
طائفه ى جهارم: رواياتى كه مى كويد نبايد در مسجد محرم شد. 
ابواب ع" و 8” ابواب احرام (ج 4 وسائل) 


ااا عات لى تعر ع صقار عن اران رقي عات ا ا عد اللّوع عن النَهَيُو ْإِخرَام َقَالَ فى مس جدٍ 


الّجَهِقَقَد و لَى فيه رَسُولٌ ال ص و كد أاساًُخ رمو قلا تفل حتّى سكي تتتهى إلى الْبدَاءِ حت الْميلُ (يعنى نزد علامت اول 
در كتار صحرا) مون ما أ فى اكع (يعنى همان طور كه در محمل نشسته و سواره هستيد محرم شويد) تقول ليك 
للم بيك الْحَدِيتٌ 


ص: انوع 


اين روايت صحيحه است و صراحت دارد كه بايد از مسجد بيرون بروند و محرم شوند و نمى شود آن را توجيه كرد كه در 


ميقات ذو الحليفه و مسجد شجره 49/٠7/٠6‏ 
0 30010 ع 0011ملا5 701 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: ميقات ذو الحليفه و مسجد شجره. 


اولين ميقات عمره ى» مسجد شجره است و در اينكه محل دقيق احرام كجاست بحث هايى وجود دارد. اصل مسثله كه ذو 


بحث است. در اين جهار طائفه از روايات وارد شده است: 


© تعداد زيادى ازاين روايات ذو الحليفه را معيار قرار داده اند (وجه تسميه ى آن را ذكر كرديم) و وجه آن اين است كه 


بسيارى از اين روايات در زمان اهل بيت بود و در آن موقع شجره اى در مسجد وجود نداشت. 
© تعدادى از روايات مسجد شجره و يا شجره را معيار قرار داده اند. 
* طائفه ى ديكر رواياتى است كه تصريح مى كند كه ذو الحليفه همان مسجد شجره است. 


* طائفه ى جهارم كه روايات متعددى را هم در بر مى كيرد مى كويد كه اصلا نبايد در مسجد محرم شد بلكه بايد در بيرون 
در محاذاه يا بيداء (بيابانى كه نزديكك مسجد است) يا عند الميل الاول (شايد ستون هايى در بين راه بود كه مى بايست از آنجا 
محرم شوند) 

مسجد شجره (طائفه ى ثانيه) يكى است. 


ص: عع 


بعضى مى كويند كه منهاى كروه سومء خود كروه اول و دوم را هم مى توان به نحو اطلاق و تقيبد با هم جمع كرد زيرا طائفه 
ى اولى مطلق منطقه ى ذى الحليفه را ملا-كك مى داند و طائفه ى دوم خصوص مسجد شجره را معتبر مى شمرد از اين رواز 
باب حمل مطلق بر مقيد بايد كفت كه مسجد الشجره مراد است. 


مرحوم حكيم در مستمسكك ج ١‏ ذيل اين مسئله به جمع اطلاق و تقييد ايراد مى كند. زيرا اين از باب جزء و كل است نه از 
باب مطلق و مقيد زيرا مطلق آن است كه ذو افراد كثيره باشد و مقيد آن است كه موردش خاص باشد ولى در ما نحن فيه 


به نظر ما اين اشكال وارد نيست زيرا هرجند از باب جزء و كل است ولى كسى كه قائل به ذو الحليفه است مى كويد يجوز 
ولى روايات مسجد فقط يكك منطقه را كه مسجد است جايز مى شمرد كه همان مقيد مى شود از اين رو جمع به اطلاق و تقيبد 


تا اينجا نتيجه مى كيريم كه محل احرام بايد مسجد شجره باشد ولى علماء كروه جهارم را ناديده كرفته اند و صاحب جواهر و 
صاحب مستمسكك اين كروه را ناديده كرفته اند و صاحب مستند هرجند اين كروه را متذكر شده است ولى از كنار آن ساده 


كذشته است. 


ص: مع؟ 


اين روايات در حجند باب است” 
باب 6" ابواب الاحرام 


ر "”: عن ابْن أبى عُمَِرٍ َنْ مد َنْ متراوية بن وب قَالَ مَرأَلْتُ أبا عد اللوع ‏ عي افك للإعن م قَقَالَ فى مش جد الشّجَرَهِ قَقَد 


صل فيه رخول الوصو لذ ترق ناما بعرمرة كلا تقول حي تتوى إلى البوكاء فد حيهب ا | 
سخا كتوق ك2 ] أقع فى امسايلك لبعد هطان طوق كدو محل تسعه وسواره عكسد عدوم توريلد) تقول تدك الع 
تبك الْحَدِيتٌ 


اين روايت صحيحه است و صراحت دارد كه بايد از مسجد بيرون بروند و محرم شوند و نمى شود آن را توجيه كرد كه در 


اح ع: عَنْ صَفْوَانَ عَنْ مَنْصُورٍ بْنِ حازم عَنْ أبى عد اللّوع َال ذا صَلتَ عند الجر فلاتلك عت تأتت القداء عت تقول النامتٌ 
بحَْفُ بالْجيش (جائى كه مردم مى كويدد لشكرى (شايد اشاره به لشكر سفيانى باشد) در آيتده در اينجا در زمين فرو مى 


رود) 


از آنجا كه لبيكك جزء اركان احرام است و تا فرد لبيكك نككويد محرم نمى شود ازاين رو نهى از لبيك كفتن همان نهى از 


با عَبِدٍ اللوع يَقَولَ إِنَّ رَسُولَ الله ص لَمْ يكن يُلَبَى حَسَّى يَأتِىَ الْبِدَاَ. 


ح ا عَنْ عفد له : بن الْحَسَن عَنْ جَ ده عَلِىَ بن جْفَرِ حَنْ أخيه مُوسى بن يفرع قَالَ سات عن الإخرام عِنْدَ الوه 1 


ِعَنْ أخزع عِنْدَهَا أَنْ لا يلت حتّى يَْلوَ ادا (تا به بيابان برسند) كَالَ الى + عنّى يَأنى البئِداء عند أَولٍ يل كما عند الجر قا 


ره 


يجوز التَلبَُِ. 


در انتهاى اين روايت هم تصريح است كه نبايد در مسجد شجره تلبيه كفت و محرم شد. 


- 


ح : مُحَمَدُ بْنّ محمد بْن العْمَانِ فى الْمَقِْعَهِة قَالَ قالع إِذَا أخرَمْتٌ مِنْ مَشجد الشّجَرَهِ قلا ثَلْبٌ عَنَّى تَنْتَهى إلى الْبَئِدَاءِ. 


وجه جمع: بعضى ها جمع بين اين طائفه و روايات قبلى را در اين مى دانند كه در مسجد محرم شود ولى در خارج از روايات 
به لبيكك اظهار كند ولى اين توجيه با اين روايات سازكار نيست. زيرا اين روايات از لبيك كفتند در مسجد نهى مى كرد. 


وت شه لاتلريه تخي شري ويكرت ع درسم ويه ديرد حاير استزولي افصل ابن ا ٠‏ است كه 


افضل است ولى فرد بين انجام اين عمل و بين اينكه همه ى كارها را در مسجد انجام دهد مخير است. 


در روايات براى اين نحو جمع كردن شاهد وجود دارد از جمله روايت اباب است: 


0 


إن الْحَسَنٍ بإشمَاِِ َنْ مُوتوى بن الْقَاسِم عَنْ محمد بن عُمذَافٍَِنْ مر بن بيد عَنْ أبى عدي للع قَالَ قَالَ إنْ كنت مَاشياً 
فَاجْهَو يإْلّاك وَ لكك مِنَ الْمَِجدٍ و إِنْ كنت راكب فَإذًاعَلَتْ بكك تكد اك داه لوق كو واصلودق تووكورا لديناناة 


ود كود قن 


ص: /اقع 


ادة مُحَمَدُ بْنُ يَعْقُوبَ عَنْ عَلِىٌّ عَنْ أبيه عَنْ إِس مَاعِيلَ بْن مَرَارٍ عَنْ يُونّسَ عَنْ عَدِدٍ الوايح اسار الدع 
نوز ممع مره إِلَى الْحج أَنْ بَظْهِرَ اليه فى مشجدٍ الشَّجَرَهِ فَفَالَ نعم إِنمَا بَى انل ص فى الِْتِدَاءِ أن اناس لَمْ يَعْرقُوا 
ال ار 


دراين روايت اكر لازم بود كه فقط داخل مسجد تلبيه بكويند و محرم شوند بيامبر مى بايست تلبيه را در مدينه به آنها ياد مى 


داد و آنها در مسجد محرم مى شدند ولى جون خارج از مسجد هم جايز بود حضرت به اين وجه تخيير عمل كرد. 


2 عد له اله ب د َ 


ر ؟: عَنْ أبى عَلِيٌ الَشْعَرِىٌ عَنْ محمد بْن عد ُ عَدِدِ الْجَارِ عَنْ ص وَانَ عَنْ إسْرِحَاقَ بن عَمَارِ عَنْ أبى الْحَسَن ع كَالَ قُلْتٌ لَه إذَا أخرّم 
الوَجَلُ فى دُبْر الْمَكتُوبَهِ (زيرا مستحب است احرام يا بعد از نماز واجب باشد و يا لا اقل بعد از دو ركعت نماز مستحب محرم 
قوذ ١‏ باق حن ينيد سيو اناق كه شتري كبا يرو سه ابت تلان تدرو آنانه ين ركتبم ترة) اشعانيا 
فى دُبْر الصّلَاهِ (يا همان جا كه در مسجد نشسته بلا فاصله لبيكك بكويد) قَالَ أَىّ ذَلْك شَاءَ صَنع. (هر كدام ازا كو راس 


تواند انجام دهد) 


مانا فاته د افراع ده مِنْ أَضْ حَابنًا عَنْ أخم دك بن محمد عن الْحسَنٍ بن مختبوب عَنْ عد الله 
بن سان عن أبى عَددِاللّوع قالَ من قا بال دك شهرا وهر يريد الدج 78 دَدَا لَهُ أن يَحْوْج فى غَهر طَريق أهل الْمَدِيئهِ الى 
َأخُدُوه يكن إخرَامة من مدير به يال (وقتى به شش : رسيد محرم شود جون مسجد شجره در شش ميلى مكه بوده 


است) فكو عذاء الشهدو يق القدام: 


ص: مع 


حال اكر مسجد شجره واجب باشد او حتما مى بايست به مسجد شجره مى آمد ولى جون واجب نيست فرد مى تواند از محاذاه 


جالب اين است كه آنها كه مى كويند حتما بايد از داخل مسجد محرم شد در مورد مرأه ى حائض به مشكل برخورهه اند از 
اين رو كفته اند كه از يكك در وارد شود وازيكك در خارج شود و دراين ميان لبيكك خود را بككويد. حال اكر روزى در 


محاذى نداشته يا بسته حكم مرأه دوباره به مشكل بر مى خورد. 
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بحث در ميقات ذو الحليفه يا مسجد شجره بود. در جلسه ى قبل كفتيم كه روايات بسيارى داريم كه ميقات رااز مسجد معتبر 
مى داند. از آن طرف هم روايات متعدد ديكرى داريم كه مى كويد لبيكك را خارج از مسجد بايد كفت. كفتيم كه جمع بين 


آنها اين است كه بيرون مسجد و داخل آن هر دو جايز است و فرد بين آن دو مخير است. 


ان قلت: اين روايات متعددى كه مربوط به بيرون مسجد نقل كرديم معرض عنهاى اصحاب است زيرا اصحاب به آن اشاره 
نكرده اند و فتوايى مطابق آن نداده اند. از اين رو بايد اين روايات را كنار كذاشت و كفت كه معيار خود مسجد است و بايد 


داخل آن محرم شد نه خارج از آن. 
ص: ومع 


قلناء كاذ اغراض از ستد روايت است و كاه ال لالت روابت يعتى كاه اصلا روايت را متعرض نمى شوئد ولى كاه متعرض مى 
شوند ولى دلالت آن را قبول نمى كنند. در مورد ما جمعى از بزركان به اين روايات اشاره كرده اند ولى كفته اند كه دلالت 
بر آنى كه مى كوييد كه بايد فقط از خارج مسجد محرم شد ندارد بلكه دلالت براين دارد كه يا بايد از داخل مسجد محرم 
شد و لبيك را آهسته كفت و بعد از مسجد خارج شد و به لبيك جهر نمود و كاه مى كويند كه جدايى بين لبيكك كفتن و 
محرم شدن جايز است به اين معنا كه انسان در مسجد محرم شود و بعد لبيك آن را در خارج از مسجد شروع كند. ازاين رو 
اين دسته از علماء اين روايات را قبول دارند ولى آن را به كونه اى توجبه مى كنند كه با ميقات بودن نفس مسجد منافات 


تداك ناش 


ولى ما ازاين توجيهات جواب مى دهيم و مى كوئيم اولا اين دسته از روايات تصريح مى كند كه نبايد در مسجد محرم شد و 


همجنين اينكه مى كوئيم احرام را مى شود از تلبيه جدا كرد هم كلام صحيحى نيست زيرا احرام با تلبيه انجام مى شود و تا قبل 


ذزهر صوزت اين زوانات معرض صتهاق ستدى نيست يلكة لما دلالث آن راقيول تكرذه:انند حال ا كن ما لالت اندراقبول 
كرديم (كه دلالت را قبول كرده و قائل به تخيير شده ايم) ديكر مشكل اعراض اصحاب بر ان وارد نيست. 


57/١ صسض:‎ 


سلمنا كه اين روايات را متعارض بدانيم و بكوئيم مشهور مسجد است از اين رو بيداء و خارج از مسجد را بايد كنار بككذاريم 
ولى دراين حالت هم از روايات محاذات (كه بعدا به آنها خواهيد يرداخت) استفاده مى كنيم كه از خارج مسجد در محاذات 


بقى هنا شىء: اختلاف كردند كه ذو الحليفه ويا شجره فاصله اش تا مكه جقدر است و علماء اعداد مختلفى را در بيان فاصله 
معرفى كرده اند و از 8 ميل تا ٠١‏ ميل را كفته اند و حتى يكى از جغرافى دانان مى كويد كه من از ديوار كعبه تا ديوار مسجد 
شجره اندازه كرفتن و نوزده هزار و مقدارى ذراع (كه او دقيقا بيان مى كند) بوده است (از اين رو حدود ده كيلومتر مى شود 
كه آن نزديكك شش ميل است). 


امروزه اين بحث ها معنا ندارد زيرا آن حساب و كتاب ها مال روزهايى بود كه جاى مسجد شجره مشخص نبود ولى اينكك 


كلاسم امام در تحرير مسأله ١‏ - الأقوى عدم جواز التأخير اختيارا إلى الجحفه و هى ميقات أهل الشام نعم يجوز مع الضروره 
لمرض أو ضعف أو غيرهما من الأعذار. (مثلا دشمنى در مسير است يا مسجد شلوغ است و نمى توانند وارد آن شوند و امثال 


آن) 


كسانى كه در مسيرى كه از مدينه به مكه مى روند بعد از طى مسيرى نسبه طولانى به جحفه مى رسند كه البته امروزه جحفه 
در مسير قديم وجود دارد. شام در شمال غربى جزيره العرب است و اهل شام كه از آن محل وارد مكه مى شدند به جحفه 


وارد مى شدنك. 


ص: لاع 


احرامش باطل است يا اينكه مراد حرمت وضعى است يعنى فقط مرتكب كناه شده است. 
اقوال علماء: 
مشهور بين شيعه و اهل سنت اين است كه در حال اختيار نمى شود از مسجد شجره عبور كرد و به سراغ جحفه رفت. 


برعم اراق لازي 13 عن لاا كرياه ورطل وار الاعرام ونه وله معد يخال الفكروز ىا الحقه الى يعبر تجماةا 
كبا فئلة الأصيحات ين لخي لاف عافن الا من اناهن مد أو طق كا عن الحعق و ارهاب سجمرة) 


مراد از جعفى فردى است كه كتابى به نام فاخر داد. حجم اين كتاب بسيار زياد بوده و حاوى اصول و فروع دين و مباحث 
روايى بوده است ولى اين كتاب به دست ما نرسيده است. نام او ابو الفضل الكوفى بوده است و در مورد او كفته شده است كه 
غيبت صغرى و كبرى را دركك كرده است. او در ابتدا زيدى مسلكك بوده است و بعد مسلمان و شيعه شده است. او در اين 


كتاب فاخر خلاف شهرت و اجماع كم ندارد كه از جمله اين مورد است. (شايد فتواى اصحاب به دست او نمى رسيده است) 


در ميان اهل سنت هم شوكانى صاحب كتاب نيل الاوطار در ج ه ص 7١‏ مى كويد: فإذا أراد الشامى الحج فدخل المدينه 
فميقاته ذو الحليفه لاجتيازه عليها (زيرا از آنجا عبور مى كند) ولا يؤخر حتى يأتى الجحفه التى هى ميقاته الأصلى فإن أخر 
أساء و لزمه دم عند الجمهور و ادعى النووى الاجماع على ذلكك و تعقب بأن المالكيه يقولون: يجوز له ذلكك و إن كان الأفضل 
خلافه و به قالت الحنفيه و أبو ثور وابن المنذر من الشافعيه 


ص: اع 


از عايشه هم عبارت عجيبى نقل كرده اند كه وقتى مى خواست حج به جا آورد از مسجد شجره محرم مى شد و هنكامى كه 
مى خواست به عمره برود از جحفه محرم مى شد همانطور كه ابن قدامه در ج اص 7١5‏ مى كويد: كانت عائشه إذا أرادت 
الحج أحرمت من ذى الحليفه وإذا أرادت العمره أحرمت من الجحفه. 

علت اختلاءف بين علماء وجود اختلا.ف در روايات است زيرا روايات بر دو طائفه تقسيم مى شود. دسته اى از روايات مى 
كويد كه جايز نيست از مسجد الشجره عبور كنند و در جحفه محرم شوند. بخشى از روايات مى كويد كه جايز است. طائفه ى 
سومى هم مى كويد اكر فردى عذر داشت مى تواند از جحفه محرم شود. 

تمام رواياتى كه مى كويد وقت رسول الله لاهل المدينه ذى الحليفه يا مسجد الشجره همه ى آنها دلالت براين دارد كه در 


حال اختيار نمى توان از آن عبور كرد. (البته ما به اين روايات اشاره نمى كنيم و روايات خاصه را بررسى مى كنيم) 
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بحث در مسئله ى اولى از مسائل ميقات مسجد شجره است كه عبارت است از اينكه آيا جايز است كه عند الاختيار فرد در 


ميقات مسجد شجره محرم نشود و در وسط راه كه به ميقات جحفه مى رسد از آنجا محرم شود؟ 


كفتيم كه مشهور بين علماء اين است كه عند الاختيار اين امر جايز نيست و فقط مرحوم جعفى و ابن حمزه در الوسيله قائل به 
جواز اختيارى شده بودند. عامه هم اكثرا قائل شدند كه هنكام اختيار تركك ميقات اول جايز نيست. 


ص: وفنا 


همان طور كه كفتيم اصل عدم جواز است زيرا يقينا ذمه ى ما هنكام ميقات اول به احرام مشغول شده است و امر دائر است 
بين تعيين و تخبير به اين معنا كه يا معينا بايد از مسجد شجره محرم شد و يا فرد مخير است يا از آن محرم شود ويا از جحفه و 


اصل در دوران بين تعيين و تخبير اين است كه بايد جانب تعيين را بكيريم. 


روايات هم بر دو طائفه است: دو طائفه از روايات دلالت بر عدم جواز مى كند و يكك طائفه ى ديككر هم وجود دارد كه دلالت 


بر جواز مى كند. ابتدا بايد هر سه طائفه را بخوانيم و بعد راه حل آن را ارائه كنيم. 


طائفهى اولى رواياتى است كه عمده در باب اول ازابواب ميقات وارد شده امس ابن روايت حاوى سيزده روايت است كه 
اكثر آنها بر مدعا دلالت دارد زيرا وقتى مى خوانيم (وقت رسول الله الحجفه لاهل الشام و ذى الحليفه ويا مسجد الشجره لاهل 
المدينه) اين توقيت دلالت بر وجوب دارد و بايد مطابق آن عمل كرد و عند الاختيار به سراغ فرد ديككر نرفت. در ميان اين 


روايات» سه روايت صراحت بيشترى دارد. 


ل لس م عله ِنْ نمام الح وَ الْعُْرَه (اكر بخواهى حج و عمره را 
5" وَوَقّتَ بأل ال دِينَهِ ذا الله 


- 


ر؟ باب ١ازابواب‏ مواقيت: عَنْ عَلِىٌ بْنِ اجيم عَنْ أبيه و عَنْ محمد بْنِ إسْحَاعِيلَ عَنٍ الم لي بْنِ شَادَانَ جميعاً عن ابن أبى 


ص: راع 


اين روايت صحيح السند است و تصريح مى كند كه نبايد از اين مواقيت بدون احرام تجاوز كرد واد ين از باب انجام دادن حج 
و عمره به نحو تمام و كمال است از اين رو كسانى كه همانند ايرانيان از مدينه وارد مكه مى شوند نمى تواندد عند الاختيار 


م - 
ع و 


ح ”” عَنْهُ عَنْ أبيه تن ابن أبى عمَثِرِ عَنْ حَمَادٍ عَن الْحَلْبِيَ قَالَ قَالَ أَبُو عَدِدِ اللّوع الْإِخْرَامٌ مِنْ مَوَاقِيتَ حَمْمَه وَقََهَا رَسُولٌ اللّهِ ص 


- 


2 


ص 5 8 0 


لَا ينْبغَى لِحَاحٌ وَ لا لِمُعْتَمِر أَنْ يُحْرءَ قَبلهَا وَ لَا بَعْدَهَا وَقَتَّ لأَهْلٍ الْمَدِيئهِ ذا الَْلَيِمَهِ وَ هُوَ م مَتدجِدٌ السَّجَرَهِ يْضَ بْضلمى فيه و يَفْرض الْححجّ 


عا 


اين حديث هم معتبر است و آن عبارت (لا ينبغى) آمده است كه كاه در وجوب به كار مى رود و كاه در استحباب. 


ح3: عَنْ عَفِيِ الله : بن الْححسن عَنْ ده َل بن حفر عَنْ أخيه مومدى بْن فرع عَنْ علي بن جَغفَرٍ عَنْ أجيووع قال ته عن 
المع فى الحو مِنْ أَبِنَّ إخرامهها و إخرَامٌ الحو قَالَ وت وَسُوَ الل ص لهل اراق مِنَ اقيق سر 
المُصرع :: قليس باعل أن يعدو نعي المؤاقيت إلى يرا 


باب 6 از ابواب مواقيت 


ح :١‏ محمد بْنُ الْحَسَن بِإسِنَادِهِ عَنْ مُوسى بن الام عَنْ فر بن مُحََدِ بْنِ حكيم عَنْ إنراجيم : بن عبد اليد عَنْ أبى الْحَسَنِ 
توتدى ‏ قَالَ أله عنْ قم موا ال يبئة محَاهُوا َوه الو و كثر ّم (يعنى ايامى كه مسير ممدينة اكوا درون 


3 
موقم 


غنى الْإخرَام مِنّ الشَّجرَهِ و أَرَادُوا أنْ يَأْحَذُوا مِنّْهَا إِلَى ذَّاتِ عِرْقٍ (يعنى به جاى رفتن به جحفه كه در سمت راست ايشان بود به 
ا ا ل 6٠‏ كيلومترى اسنة) 
َبْخْرِمُوا مِنْهَا فَقَالَ لَاوَ هُوَ مُغْضَبٌ مَنْ دَحَلَ الْمَدِيئه قلس لَهُ أنْ يُخرم إِلَا من الْمَدِينَهِ 


ص: إءم هرا 


طائفه ى دوم رواياتى است كه فقط زمانى را اجازه مى دهد كه از جحفه محرم شوند كه عذر داشته باشند كه مفهوم آنها اين 
است كه عند الاختيار جايز نيست. 


ناك ا ابوانت عوافية 


ر ”: وَفِى الْعذَلٍ عَنْ مُحَمّدٍ د بْن الْحَسَن عَن الْحْس: ين بن الْحَسَن بْن أَبَانِ عن الحم : ين بن سَدِجيدٍ عَنْ ححَمّادٍ بن عِيترى و فَضَالَهَ عَنْ 
متاوية قال لت لِأبى عد الع إن مهى والَِنى و جى وَجعة (درد دارد و مريض است) قَالَ ل لها رم من آخر لفت كن 
رَسُولَ اللّهِ ص وَقَتَ لهل الْمَدِيئهِ ذا الْحلَِقَه وَ لهل الْمَغْْبٍ الْجْحْفَه قَالَ فأَحْرَمَتْ ال 


قَالّ قلت 


رع: عَنْ أََانِ بن عُثْمَانَ عَنْ أبى بَصير قَالَ ف لت أبى عبد الوح يِصَالَ عَابهَا لكك أَْل كه (خصالى است كه به سبب آن اهل 
مكنه به شما خرده كرفته اند) قَالَ وما من قلت قَالوا أخرع مِنَ الْيَحْفَهِ وَ رَسْولُ الله ص أخْرع مِنَ الشَّجَرَهِ قَالَ الْجحْفَه ا 


اين روايت نشان مى دهد كه اين مسئله كه از ميقات شجره نمى توان بدون احرام رد شد به حدى واضح بود كه مردم اين 


عمل رااز حضرت ايراد كرفتند. 


ح ه: مُحَمَدٌ دن للقرواة بوتويان اصع عن إن اا سراي رامع وى المعو كز مويق رموه قن وار 
اصرق ِيّ قَالَ قَالَ أَبُو عَهِدٍ الله ع إِنّى خَرَججِتٌ بأَهْلى ناكا بل أذ المع تدم ع الت الحكيةز فل كت كاكا سان 
مس ا الو ا ع رارك حي د ئه يَابُّ (بين مدينه و جحفه با لباس عادى بود و محرم نشده بود) وَهُمْ 


ا يَْلَمونَ وَقَدْ رَخصَ رَسُولٌ اللِّ ص لِمَنْ كان مريضاً أو ضَعِيفاً أنْ يُخرع مِنَ الَْشفه. 


ص: اع 


باب # از ابواب مواقيت 


26 اين مَادِهِ عَنْ مُعَاوِيَةَ بْن عَمَارِ أنه َأَلَ با عبد الل ع عَنْ وَجلٍ من أَهْل الْمَدِب نه أخْرَمَ مِنّ الْجْحْفَهِ 


كه 


لل بأ 


5 


اين روايت مطلق است و از باب اينكه تركك الاستفسار فى حكايه الحال يدل على العموم فى المقال واز آنجا كه روايت 


نيرسيد ايا فرد مريض بود يا نه دلالت بر اين است كه حكم عموميت دارد و حتى صورت غير عذر را هم شامل مى شود. 


د 


ح *” محمد ؟ بن اْحَسَنٍ بماد عَنْ مُوسرى بن الْقَاسِم عن ان أبى عُمَيرٍ عَنْ حمادٍ عن اللي قَالَ سَألْتٌ أب عد اللّوع من أب 
2 بثرمٌ الوَجلٌ إِذَا جَاوَرٌ الشَّجَرََ فَقَالَ مِنّ الْحْحَفَهِ وَلَا يجاوز الْحَحْفَة إلا مُخرما 


ازاين دسته از روايات فهميده مى شود كه مرحوم جعفى و صاحب وسلله هم به دليل وجود اين روايات قائل به جواز شدند و 


كيرد و روايات قبل صورت اختيار را و روايات طائفه ى دوم هم شاهد جمع است. 


ص: ذا 


فرع دوم: با اين بحث ها فرع دوم مسئله هم واضح شد و آن اينكه عند العذر مى توان از جحفه محرم شد. 


بقى هنا شىء: آنجه در روايات آمده است اين است كه هنكام مرض و ضعف مى توان از ذى الحليفه محرم نشد و به سراغ 
جحفه رفت ولى آنجه امام در تحرير ذكر كرده است فراتر از ضعف و مرض است زيرا امام مى فرمايد: (نعم يجوز مع الضروره 
لمرض او ضعف او غيرهما) و عبارت غيرهما همه ى انواع عذر را شامل مى شود از قبيل سردى هوا و يا مانع شدن دولت ويا 


عقب ماندن از كاروان و يا موانع ديكر. 


واضح است كه از باب الغاء خصوصيت همه ى انواع عذر داخل مى شود زيرا وقتى باب مرض و ضعف را به دست عرف 
دهيم او بين آن دو و ساير انواع عذر فرقى نمى بيند. 

مسئله ى دوم تحرير: اين مسئله در مورد حائضء نفساء و جنب است كه نمى توانند وارد مسجد شونا. البته اين مسئله طبق 
مبناى كسانى است كه مى كويند فقط بايد داخل مسجد محرم شد و الا ما كه قائل هستيم كه خارج از مسجد هم مى توان 


محرم شد در اين مسئله مشكلى نداريم. زيرا طهارت نفسانى داشتن شرط احرام نيست (البته بدن نبايد نجس باشد) 


* يكى اين است كه آنها از يكك در مسجد وارد شوند وازدر ديككر خارج ودر همين حال لبيك را بككويند ومحرم شود 
(زيرا عبور از يكك مسجد براى جنب و حائض و نفساء جايز است مككر مسجد النبى و مسجد الحرام) البته جواز عبور از مسجد 


ص: ذا 


مسجد رود كه دراين صورت بايد صبر كند. 

* حالت سوم اين است كه نه مى تواند عبور كند و نه مى تواند صبر كند و ياكك شود. اين صورت محل بحث واقع شده است 
كه آيا بايد از خارج مسجد محرم شود و يا اينكه مى تواند به جحفه رود واز آنجا محرم شود زيرا در آنجا مسجدى نيست كه 
همه ى اينها در مورد زن نفساء يا حائض است و اما در مورد مرد جنبء او يا از مسجد عبور كذ كقند اويا اككر قليل شلرغين و 
امثال آن نمى تواند تيمم كند و وارد مسجد شده محرم شود. 

متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - سه شنبه / ارد يبهشت ماه /ا٠/ 481/٠17‏ 

0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: 

قبل از شروع مسئله ى دوم بهتر است به سه نكته ى مورد نياز اشاره كنيم بعضى از اين مسائل در عروه است و بعضى هم در 
جواهر آمده است و حتى صاحب عروه هم آنها را ذكر نكرده است و همه ى اين مسائل مبتلا به است. 


الا-مر الاول: مواقيت آيا منحصر به اهلش كه در روايات آمده است مى باشد (مثلا در روايات آمده است كه مسجد شجره 
ميقات اهل مدينه است آيا اين ميقات منحصر به آنها است) يا تمام كسانى كه از مدينه به مكه وارد مى شوند هم بايد از همان 


جا محرم شوند؟ 

ص : 51/4 

بدون شكك تمام كسانى كه از هر ميقاتى عبور مى كنند بايد از همانجا محرم شوند نه از ميقات خودشان و ما بايد دليل اين 
مسئله را امروز متذكر شويم و صاحب جواهر مى فرمايد و هو واضح و ديكر دليلى براى آن اقامه نمى كند. 

دليل اول ما جند روايت است كه در باب مواقيت وارد شده است. 


وواناكه نامك اول ازز نوات مواقي 


ح : عَنْ محمد بْن أختد عَنِ الْحمرَكيّ عَنْ عَنْ عَلِتٌ : بن حغمَرِ عَنْ أَخيه مُوموى بْنٍ فرع قَالَ َل عَنْ إخرام هل الْكُوقَِوَأهلٍ 
ل لو 0 قال 


ىا ْرب7ب----ب 000000000 ا 0 230 أل الامو ضور من 


دراين روايت مى بينيم كه كسانى كه در كلام بيغمبر ذكر نشدند و از ميقاتى عبور مى كنند بايد از همان مواقيت محرم شوند. 


ح ذخ عَنْ عَتِد اللّهِ : الْحسَنٍ عَنْ ح ده على بن جغفرِعَنْ أَخيه مُوموى بْنٍ فرع ؟ قَالَ سَأَلْيْهُ ء عَنْ إغرًا م َل الكوقَه وَ راان 
مَنْ يليه و أل ضور من أَيْنَ ُو َالَ إخزام هل الْعرَات مِنَ لْعَقِيٍوَ مِنْ ذى اليف وَ أَهْلٍ النَّام ِنَ لمحف وَ أَهْلٍ اليِمَنِ مِنْ 


قَوَنٍ (قرن المنازل) و أَهْلٍ السَمْدِ مِنَ المِضْرَه 1 مع أَهل الْبِصْرَه. 


5/٠١ ص:‎ 


احتمال دارد كه اين روايت همان روايت ينجم باشد زيرا راوى» مروى عنه و مضمون يكى است. 
شاهد مورد اخير است كه اهل سند در كلام ييامبر نبود. 


روايت ” باب از ابواب مواقيت هم شبيه همين روايات است كه از آن استفاده مى شود كه افراد منحصر به آنها كه در كلام 
بيامبر ذكر شده اند نيست و هر كسى كه مسيرش به يكى از اين مواقيت بر مى خورد بايد از آن همان جا محرم شود. 
دليل دوم هم روشن است و آن اين است كه اكر اين مواقيت منحصر به همان كسانى باشد كه در كلام ييامبر ذكر شده است 


دليل سوم: سيره ى مسلمين هم بر اين استوار بوده است كه از هر كجا كه به مدينه مى آيند به مسجد شجره وارد مى شوند. 


الامر الثانى: مسئله ى ديكر اين است كه اكأر كسى مخالفت كند و از مسجد شجره محرم شود و به جحفه برود آيا فقط كناه 
كرده و احرامش از جحفه صحيح است يا اينكه بايد بركردد و به مسجد شجره برود واز آنجا محرم شود و به عبارت ديكر آيا 
نهى در ما نحن فيه تكليفى است يعنى فقط موجب كناه كردن مى شود و يا اينكه وضعى است يعنى شرط است كه ب ركردد و 


صاحب جواهر در ج ١4‏ ص 1١75‏ اين مسئله را بحث كرده است و قائل به حرمت تكليفى است و اجازه مى دهد كه فرد از 


جحفه محرم شود. او در اينجا دو دليل ذكر مى كند. 


ص: ا 


سو د. 


دليل دوم اين است كه روايتى هم وجود دارد كه مى كويد لا باس. 


روايتى كه ايشان از آن خبر مى دهد روايت ١‏ باب 8 از ابواب ميقات است: مُححَمَدٌ بْنُّ عَلٌِ بْن الْحْسَيْن بإِسْنَادِِ عَنْ مُعَاوِيَةَ بن 


عَمَارِ أنه سَأَلَ أَبَا مد اللو ع عَنْ رَجُل مِنئْ أَهْل الْمَدِيَهِ أخّم مِنّ الْبجَشفَهِ كقَالَ لَا َأس. 

لكن انصاف اين است كه ما نمى توانيم به جواز و صحت قائل شويم و مى كوئيم بايد بر كردد واز ذى الحليفه محرم شود 
زيرا اواز مسجد شجره رد شد و محرم نشد و دليل اينكه واجب است بركردد اين است كه اوامر و نواهى در واجبات و اجزاء و 
شرايط و امثال آن ظاهر در حكم وضعى (يعنى جزئيت و شرطيت) است. مثلا اكر مولى بككويد لا صلاه الا بطهور يعنى طهور 
شرط است و اكر اتيان نشود نماز باطل است. و هكذا اكر مولى بككويد تجب السوره فى الصلاه اين علامت جزئيت است و اكر 
سوره اتيان نشود موجب بطلان نماز است و هكذا اكر بكويد كه هنكام سر بريدن حيوان بايد بسم الله بكوئيد يعنى اكر نكوئيد 


حيوان حرام مى شود. 
در معاملات هم بدين كونه است مثلا يبامبر كه از بيع غرر نهى كرده است علامت اين است كه اين بيع باطل است 
وامااز روايت مزبور هم جواب داده ايم و آن اينكه اين روايت حمل بر مورد عذر و اضطرار مى شود. 


ص: الع 


علاوه بر اين اصاله الاشتغال هم مى كويد كه اكر از جحفه محرم شود شكك مى كند كه آيا تكليف به احرام را ادا كرده است 


الا-مر الثالث: اين يكك مسثله ى فرعيه است كه امام در تحرير آن را نياورده است ولى صاحب عروه آن را به عنوان يكك فرع 
مستقل نقل كرده است و اين فرع در جواهر (ج ١8‏ ص ؟5١1)‏ آمده است و آن اين است كه لو عدل عن الميقات قبل المرور 
عليه حكمش جيست؟ مثلا كسى هنوز به مسجد شجره وارد نشده است و به او خبر دادند كه جاده شلوغ است از اين رو به 


مدينه بركشت و مستقيم از مسيرى به جحفه وارد شد آيا مى تواند از آنجا محرم شود يا نه؟ 
ويا حتى به مسجد شجره آمد و ديد خيلى شلوغ است و به مدينه بركشتند و از مسير ديكرى وارد ميقات ديكرى شدند. 


مى كويد اين اشكال ندارد زيرا اين كار قبل از مرور به ميقات است و او هم از ابتدا تصميم دارد به ميقات ديكرى برود و 


عمومات من مر على ميقات او را شامل مى شود و اكر مستقيما به ميقات ديكرى رود بايد از همانجا محرم شود. 


بعد مى كويد كه روايتى وجود دارد كه ازا باستكاو اذ وزاك انبا م لحت 6 صعاريت ضار ا ربكفة إن 


الحَسَنٍ ياه تَنْ ُوتدى بن الاسم عَنْ مجثقر بن محمد بن حكيم عَنْ إنراهيم : عَؤي امد عَنْ أبى الْحسَنٍ مُوسرىع قَالَ 


تأنه عَنْ ْم قَدِمُوا الْديئة فك اقُوا كثرة ابد و " 2 الام ي َنى البإخراع من الشّجوم َ أرَادُوا أَنيَأَحَدُوا مِنهَا إِلَى ذَّاتِ عِوْقٍ 
مُخْرموا بها فُمَالَ لاو هو مخضت عن دحل العزيئة قلس له أن ممعرع إلا هن الْمَدِبله. 


ص: الع 


جعفر به محمد بن حكيم مجهول الحال است و حتى بعضى در مورد او كفته اند كه جعفر بن محمد بن حكيم ليس بشىء 
است. ولى اكثرا در مورد او سكوت كردند و او را نه توثيق كرده اند و نه تقديح. 


ابراهيم بن عبد الحميد هم توسط شيخ طوسى توثيق شده واز محقق هم نقل مى كنند كه كفته است روايتى كه ابراهيم در 


سندش باشد معتبر است. ولى بقيه ى علماى رجال سكوت كرده اند. 


اما دلالمت روايت هم تصريح دارد به عدم جواز ولى صاحب جواهر و صاحب عروه قائل شده اند كه اين روايت حمل بر 


كراهت مى شود و نتيجه كرفته اند كه جايز از قبل از مرور بر ميقات مسير را عوض كرد. 


نقول: كسى كه در مدينه است و مى خواهد مسير خود رابه سمت ميقات ديكرى كج كند آيا از محاذات شجره رد مى شود يا 
نه؟ واضح است كه از محاذات آن رد مى شود مكر اينكه با خط عمودى مستقيم دويست سيصد كيلومتر به سمت ديكرى رود 
و سيس راهش را به سمت ميقات ديكرى كج كند (كه عملا كسى اين جنين نمى كند) از اين رو از هر مسيرى كه به سمت 
مكه رود بالاخره به محاذات مسجد شجره مى رسد و بايد از همان جا محرم شود و محاذات يكك ميقات هم از جمله مكان 
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موضوع: جِكونكّى احرام جنب و حائض و نفساء از مسجد شجره 
ص: 5/8 


در بحث ميقات مسجد شجره به مسئله ى دوم رسيده ايم. امام رحمه الله در اين مسئله مى فرمايد: الجنب والحائض والنفساء 
جاز لهم الا-حرام حال العبور عن المسجد (به اين كونه كه مسجد دو در داشته باشد واز يكك در وارد واز ديكرى خارج 
شوند) إذا لم يستلزم الوقوف فيه (مثلا جمعيت زياد نباشد كه مجبور شوند توقف كنند) بل وجب عليهم حينئذ و لو لم يمكن 
لهم بلا وقوف (اكر بدون وقوف نمى توانند از مسجد بككذرند مثلا جميعت در مسجد زياد است ويا مسجد يكك در مسجد باز 
است) فالجنب مع فقد الماء أو العذر عن استعماله يتيمم للدخول و الاحرام فى المسجد و كذا الحائض و النفساء بعد نقائهما و 
أما قبل نقائهما فإن لم يمكن لهما الصبر إلى حال النقاء (مثلا اكر صبر كند تا ياكك شود كاروان حركت مى كند) فالأحوط 
لهما الاحرام خارج المسجد عنده و تجديده فى الجحفه أو محاذاتها. 


البته به نظر ما كه قائل هستيم افراد مى توانند خارج از مسجد شجره محرم شوند تمام بحث هاى فوق بى فايده مى شود زيرا 


اقوال علماء: 


اين مسئله را عده ى زيادى متعرض نشده اند. 


صاحب جواهر در ج ١18‏ ص ٠١94‏ مسئله ى عبور از مسجد را مطرح مى كند و مى كويد: فلو كان المحرم جنبا أو حائضا فقد 
صرح جمله من الأصحاب بالاحرام به مجتازين فإن تعذر الاجتياز أحرما من خارجه همجنين در اواخر ج ١8‏ در ص 50١‏ همين 
مطلب را تكرار مى كند و مى كويد: ولو كان الميقات مسجد الشجره أحرمت منه مجتازه مع التمكن و إلا أحرمت من خارجه. 


ص: “6 


صاحب رياض در ج 5 ص 187 مى كويد: و حيث قد تعين الا-حرام من المسجد فلو كان المحرم جنبا أو حائضا أحرما به 
مجتازين لحرمه اللبث و إن تعذر فهل يحرمان من خارجه كما صرح به جماعه من غير مخالف لهم أجده أم يؤخرانه إلى 
الجحفه؟ إشكال. 


محقق نراقى هم در مستند ج ١١‏ ص ”18 مى كويد: و إذا عرفت تعين الا-حرام من مسجد الشجره فلو كان المحرم جنبا أو 
الذخيره لوجوب قطع المسافه من المسجد إلى مكه محرما ؟ أم يؤخرانه إلى الجحفه , لكون العذر ضروره مبيحه للتأخير؟ 
الأحوط : الاحرام منهما و إن كان الأظهر الثانى. 


ابتدا بحث جنب را مطرح مى كنيم: جنب اكر مى تواند مجتازا از مسجد عبور كند به اين كونه كه از يكك در داخل شده واز 
يكك در خارج شود. در اين صورت به راحتى از مسجد عبور مى كند و لبيك كفته داخل مسجد محرم مى شود (جنب مى 


كند مثلا يا درها بجز يكك در بسته است و يا داخل مسجد شلوغ است او بايد ابتدا از باب مقدمه ى واجب تيمم كند و بعدا 


داخل مسجد شود. 


ص: ء 


اما بحث حائض و نفساء. على القاعده او هم اككر ياكك شده باشد و هنوز غسل نكرده است اكر مى تواند مجتازا و اكر نمى 
تواند تيمم كند. 

اكر ياكك نشده باشد او اكر مى تواند بايد صبر كند و ياكك شود و بعد غسل كند و داخل مسجد رود و محرم شود. اكر او نمى 
تواند صبر كند و نه مجتازا براى او امكان دارد كه از مسجد عبور كند حال آيا او بايد از كنار مسجد محرم شود ويا آنكه 


برود واز جحفه محرم شود. (در جحفه مشكل مسجد وجود ندارد) 
يمكن ان يقال كه او بايد به جحفه رود زيرا داخل مسجد كه نمى تواند برود و خارج از مسجد هم طبق مبنا نمى تواند محرم 
شود. 


وجه ديكر اين است كه جون واجب است حتما از ميقات محرم شود و عبور از ميقات بدون احرام واجب نيست جاره اى ندارد 
كه بيرون از مسجد محرم شود تا عبور از ميقاتش بدون احرام نباشد. به عبارت ديكر در اينجا دو واجب با هم تزاحم بيدا مى 
كنند يكى اينكه واجب است داخل ميقات كه داخل مسجد شجره است شود و واجب ديكر اين است كه عبور از ميقات بدون 


احرام جايز نيست. 


حال آيا بايد حكم به تخيير كنيم يعنى يا ميقات را رها كند و از كنار مسجد محرم شود و يا اصل آن را رها كند واز جحفه 


البته تزاحم و يا تعارض آنجاست كه جمع بين دو جيز ممكن نباشد ولى در اينجا جمع بين آن دو امكان دارد يعنى هم از 


ص: /ا/ع 


به نظر ما اككر كسى بخواهد فتوا دهد بايد بككُويد كه فرد در جحفه محرم شود زيرا خارج از مسجد طبق مبناى قوم ديكر ميقات 


اما اكر به حسب روايات حديثى وارد شده است كه مى كويد بايد از خارج مسجد محرم شد. 


باب 58 از ابواب احرام ح ': عَنْ مُحَمَدِ بْن يَختى عَنْ أخكة بْن مُححمّدٍ عَن ابن قَضَّالٍ عَنْ يُونْس بن يَعْقُوبَ قَالَ سَرأَلْت أبا عَئِد 
ال ع عَن الْائِض ترد الْإِخرام قَالَ تَغتَسِلُ (حائض مى تواند غسل جنابت» غسل جمعه و غسل احرام را انجام دهد) وَ َم تمر 
(خودش را مى بند) وككيى بالكرشي (داخل موضع را براى اينجا جيزى به خارج سرايت نكند جيزى قرار مى دهد) وَ تَلَبسُ 
توب دُونَ بياب إِحْرَامِهَا (زيرا لباس احرام جيزى مى بوشد كه اكر آلوده مى شود لباس زير باشد نه لباس احرام) وَ تفيل الْقِِله 
ولاتذخل العد يد و وز الك (بوسم سدم نى قود يكور القلاء (وامماق الخرام وا تمى كتوائد. وير اميشح انك ارام يحذ 
از صلاه باشد.) 


حال بايد ديد كه مراد از احرام عمره است يا حج و مراد از مسجد كدام مسجد است. 
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بحث در اين بود كه حائض و نفساء بنا بر قول به اينكه فقط بايد داخل مسجد محرم شوند بايد جه كند. 
ص: //5 


كفتيم كه سه حالت است يكى اينكه از يكك در مسجد وارد واز در ديككر خارج شود (اجتياز از مسجد) ودر هنكام عبور 


ديكر اينكه اكر مى تواند صبر كند و ياكك شود و بعد از غسل كردن داخل مسجد شود و محرم شود. 


سسوم اينكه ياكك شده است ولى دسترسى به آن ندارد كه دراين صورت تميمم مى كند و وارد مسجد مى شود. در تمام اين 
موارد مشكلى وجود ندارد ولى مشكل آنجاست كه نه مى تواند از مسجد عبور كند و نه مى تواند صبر كند تا ياكك شود. 


بحث در اين بود كه آيا او بايد خارج از مسجد محرم شود و يا اينكه بايد به جحفه رود و از آنجا محرم شود. 


كفتيم كه على القاعده بايد به جحفه رود و اما اينكك به حسب روايات مطلب را بيكيرى مى كنيم عمده روايتى كه در اين 


مورد وارد شده است حديث يونس بن يعقوب است: 


باب 88 از ابواب احرام ح :: عَنْ مُحَمَدِ بْن يَختى عَنْ أختردَ بن مُحمَدٍ عن ان فَضَّالٍ عَنْ يُونْسَ بن يَعْقُوبَ قَمالَ س أَلْتٌ أبا عَئِد 
للع عَن الْحاِض تُرِيدُ الْإِخرَاء قَالَ تَفْمسِلُ (حائض مى تواند غسل جنابت» غسل جمعه و غسل احرام را انجام دهد) وَ كنف 
ركان رابع بد لعفني كوف زداق ال عوقكراى اى اركا مرق ارج رايت تكالسرقى تزا زم وهنا و تين 
توب دُونَ بَْابٍ إِحْرَامِهَا (زيرا لباس احرام جيزى مى بوشد كه اكر آلوده مى شود لباس زير باشد نه لباس احرام) وَ تَسْتَقْبِلَ الْقِِله 
و[الذكل لمم حة ونيز العلل :محم دوم قرح قود ترقا لكلا :زو تمان اخدرام بانع اخوائدزدزا مسحعب أت ارام يد 


از صلاه باشد.) 


ص: 6/1 


وولى در دلالت روايت در اينكه اين مسجد, مسجد الحرام است يا مسجد شجره و اينكه آيا احرام آن احرام عمره است يا حج 


به عمره ى تمتع هم كفته مى شود ولى ظاهر آن خود حج است و احرام به حج در مكه است. 


اما قرينه بر مسجد شجره بودن و اينكه احرام عمره است: 


قرينه ى اول: تستقبل القبله: اككر كسى در مسجد الحرام باشد به او مى كويند تستقبل الكعبه نه تستقبل القبله و قبله مربوط به 


كسانى مى باشد كه در راه دور هستند از اين رو فرد در مسجد الحرام نيست بلكه در مسجد شجره است. 


مى آورند على الخصوص كه رواه و حتى خود ائمه ساكن مدينه بوند و حجشان تمتع بوده است از اين رو مراد حج تمتع است 


و مراد از مسجد مسجد شجره مى باشد. 


قرينه ى سوم: روايت معاويه بن عمار كه در باب 4 در حديث ١‏ آمده است: مُححمّدُ بن عَِىٌ بن الْحسينِ سناد عَنْ مُعَاوِيَة بن 
عَمَارِ عَنْ أبى عَمِدٍ اللو كَالَ إنَّ أشماء .؛ بن ميس تَفستْ بعد بن أبى بكر بالْيبدَاءِ (ييابان كنار مسجد شجره) ِذْيع قن نْ 
اله جهار مه به ذى العده ماد بوه ف ند ب دنا مدا ف حب الا رهاز سُولَ الله ص فَاغْتََتْ (غسل احرام 
كه منافات با نفاس ندارد) و اختّشت تَقّتُْ (خودش را جمع و جور كرد) و أَْرَمتُ و لَبِثْ ؛ َع الّيّ ص و أَضْححابهِ (واضح است كه 
ابن در مدينه و دن ينذاء بود و هئوز به جحفه تزسيذء بود) قَلْمَا قَدِمُوا فكة لع تَطْهُو حبَّى تَقَرُوا مِنْ مِّى (از ابندا جهار روز به 
يايان ذى القعده مانده بود وده روز تا عيد و سه روز هم ايام تشريق روى همه رفته مى شود بعد از هفده روز) وَ قَذْ شَّهدَتِ 
الْمَوَاقِفَ كلها عَرَفَاتِ وَ جَمَعاً (مراد مشعر الحرام است) و رَمَتِ الْجِمَارَ وَ لَكنْ لَمْ نَطفْ بالْبِيتِ وَ لوحت لمعاو امزرودم 
قروا مِنْ مِنّى أَمرَها رَسُولُ الله ص فَاغْكَلَْتْ (بعد از هفده روز) وَ طَاقَتْ بالْبِيِتِ وَ بالضّفًا وَ الْمووَهِ وَ كان جُلُوسها (يعنى وضع 
حملش) فِى أَْبَع بَقِينَ مِنْ ذى الْمَعدَهِوَ عَشْر مِنْ ذى الْحِمهِ وَ ثَلَاثِ أَيَّام الَمْريقٍ. 


ص: لجنا 


در اين روايت اين سؤال مطرح است كه نفاس فقط تا ده روز ادامه دارد و زائد بر آن استحاضه حساب مى شود از اين رو 


در هر صورت صدر اين روايت شاهد بحث ماست كه مى توان خارج از مسجد شجره و در بيداء محرم شد. 


ققرينه ى جهارم: روايت ١‏ باب 64: مُحَمَدٌ بْنُ الْحَسَن بِإِسْنَادِِ تن الْحْسَيِن بْن سَعِيدٍ عَنْ صَفْوَانَ عن الْعيص بْن الْقَاسِم قَالَ سَأَلْتٌ 
ا 


با عبد الله ع عن الْمحَحَاضَه مُخرع فذَكَرَ ها بنْتَ مهس قَقَالَ | 
ولَادَتَهَا بَركهٌ نّم اء لِمَنْ وَلَدَّتْ مِْهُنَّ إنْ طَمِئَتْ فَأَمََهَا رَسُول الله ص قات مَْمَرَتْ (خودش را بست) و تَمَنْطَقَتُ بِمِنْطق (شال و 


واد بذكا سنت رلك تسود انها اذا ركاذ فى 


كمز تداق بها خودش بست )و احرمة: 

از مجموع اينها ممى توان فتوى دارد كه به فرض كه قائل باشيم ميقات داخل مسجد است ولى ذوات الاعذار مى توانند خارج 
از مسجد محرم شوند واز حكم لزوم ميقات در داخل مسجد استثناء مى شوند. حال وجه اينكه امام و صاحب عروه احتياط مى 
كنند شايد به دليل اين بود كه اينها به روايت يونس عنايت داشتند و امام هم در حاشيه ى عروه به روايت يونس اشاره مى كند 


ولى اكر روايت عمار و عيص بن قاسم را اضافه كنيم ظاهرا واضح است كه مى توان در مورد زنهايى كه عذر دارند حكم 


ص: 1و 
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بنابر مبناى كسانى كه براى احرام» دخول در مسجد شجره را لازم مى دانند در مورد حائض و نفساء به مشكل بر مى خورند 
زيرا آنها نمى توانند داخل مسجد شوند. بحث دراين بود كه آيا بايد كنار مسجد محرم شوند يا آنكه به جحفه بروند و محرم 


شوندك. 


كفتيم كه على القاعده بايد به جحفه روند و روايتى هم بود كه اجازه مى داد خارج از مسجد محرم شوند ولى در آن ابهاماتى 


وجود داشته از جمله اينكه مراد احرام عمره ى تمتع است يا احرام حج و اينكه مراد از مسجدء مسجد الحرام است يا مسجد 


شجره. ما قرائنى را ذكر كرديم كه با عنايت به آنها كفتيم احرام عمره و در مورد مسجد شجره است. 
امروز به حديث ديككرى اشاره مى كنيم كه تصريحا مى كويد كه بايد از ذى الحليفه محرم شد. 


ج 7 ازابواتك نفاس بات لجلتدوم وسائل كن علق ان ال 0 أن 


أَسْمَاءَ . نت غتييس فت فكائد بن أبى بكر مها سول الل ص حِن رات الإخزام بن ى اليو أن كه شيش بِالْكُوْسْفٍ 3 
ق مل بج (يعنى به مره ى تمنع محرم شوه) افوا تك وقد كع وا لايك و 5500 قد يزماً 
قَأَمَرَهَا رَمُولٌ الله ص أَنْ تَظُوفٌ بالبتِ 3 وَثَمَ ى وَ لَمْ يَتْقَطِعْ عَنّْهَا الدّمُ ففَعلَتْ ذَلْكك. 

ص: 517 


در ذيل اين حديث هم آمده است كه او تا هجده روز خون ديده بود و دم نفاس فقط ده است و ما زاد استحاضه است. 


مفسر اين روايت روايت بعدى است كه روايت /ااست كه راوى مى كويد كه به من خبر داده اند كه استنادا به روايت اسماء 
بنت عميس مدت نفاس هجده روز است و امام جواب جالبى فرمود: 


- ع 
ع 


عَنْهُ عَنْ أبيه د تال لذ إلى كت امسا امأو يتريد يزماكتى اكز عاو الاريز.) فَقَالَ 


- 


أ بد لوج ولع جك بعلي عر بدا َال ول ديت الى وى عن وشول لم أ قا عا : بت بنْتِ عُمَئِس حَيِثْ 


ين عا أ حارف الو رن فعاة 2ه الك زشول اللدضن :و قد أتى بها ايه عداو يَؤماً و لَوْ سَأَلَيهُ َبلَ 


3 
2 


0 


َه مقر 


ذلك لَمَرَها أنْ تَفْتيِلٌ و 
او دستور دارد كه غسل كند و اعمال را انجام دهد و الا اكر زودتر مى آمد ييامبر هم حكمش را زودتر به او مى فرمود) 


ُعَلَ مَا تَفْعَل الْمْشِتَحَاضَهُ (و جون خود اسماء بعد از هجده روز نزد يبامبر آمد بيامبر هم آن موقع به 


بقى هنا امران: زن حائض مى توانست نذر كند كه قبل از ميقات محرم شوند. ديكر اينكه اجتياز هم قاعده ممكن بوده است و 


بعيد است كه مسجد شجره فقط يكك در داشته باشد خصوصا كه ده هزار نفر در حج الوداع با ييامبر همراه بودند و بعيد بوده 


است كه همه داخل مسجد بروند و محرم شوند. اين رو قائلين به احرام در داخل مسجد شجره بايد اين را جواب دهند. 


ورم 


نتيجه اينكه امام عليه السلام نفرمود نذر كن و در نتيجه مى توانى مختار باشى دليل بر اين است كه بايد بككوئيم لازم نيست كه 


براى محرم شدن داخل مسجد شوناد. به بيان ديكر از آنجا كه قائلين به لزوم احرام در مسجد نمى توانند مشكل نذر را حل 


كنند بايد از مبناى خود مبنى بر لزوم احرام در مسجد عدول كنند. 


الامر الثانى: صاحب عروه از روايت يونس فوق تعبير به مرسله مى كند و امام در حاشيه ى عروه و آيه الله خوئى هم در حاشيه 
ى عروه مى كويد كه اين مرسله نيست ولى جمعى از محشين عروه به اين كلام صاحب عروه اشكالى نكردند كه علامت آن 
است كه كلام صاحب عروه را قبول كردند. 


به هر حال اين روايت مرسله نيست و اككر كسى بخواهد ادعاى ارسال كند مى تواند اين بهانه را بياورند كه ابن فضال (حسن 
بن على بن فضال) از اصحاب امام رضا عليه السلام است و فتحى مذهب و از خواص حضرت رضا عليه السلام بود و عده اى 
در مورد او كفته است كه آخر عمر از مذهب خود ب ركشت و شيعه ى دوازده امامى شده بود و اواز يونس به يعقوب نقل مى 
كند كه از اصحاب امام صادق است و بين آنها شايد يكك نفر افتاده باشد كه در نتيجه حديث مرسله شود. 


البته اكر جنين باشد به آن مرسله نمى كويند بلكه جنين روايتى مقطوعه مى باشد ولى انصاف اين است كه اين عذر نمى باشد 
زيرا فاصله بين آن دو راوى هفتاد و ينج سال است و كاملا امكان دارد كه ابن فضال يونس را دركك كرده باشد. 


عم 


كلا-م امام در تحرير در مسئله ى دوم: الثانى العقيق و هو ميقات أهل نجد و العراق و من يمر عليه من غيرهم (مانند خراسان, 
هند» سند افغانستان و غيره) و أوله المسلخ و وسطه غمره و آخره ذات عرق 
وعيرها واو وو عمره و احر جر 


فروع دوم: و الأقوى جواز الاحرام من جميع مواضعه اختيارا و الأفضل من المسلخ ثم من غمره 


فرع سوم: و لو اقتضت التقيه عدم الاحرام من أوله و التأخير إلى ذات العرق (زيرا اهل سنت فقط از ذات عرق محرم مى شوند) 
فالأحوط التأخير بل عدم الجواز لا يخلو من وجه. (زيرا مخالفت تقيه حرام است) 


نجد منطقه ى شرقى جزيره ى عربستان است. اين جزيره از دو بخش تشكيل شده است: يكك بخش مرتفع است كه همان نجد 


است و يكك بخش منخفض است كه مكه در آنجا قرار كرفته است. 
بين مسلخ و غمره و ذات عرق فاصله ى زيادى نيست بلكه فقط دو سه كيلومتر بين آنها فاصله است. 


وجه تسميه: به منطقه ى مزبور عقيق مى كويند زيرا عقيق از ماده ى (عقٌ) به معناى شكافتن است و سيلاب آن منطقه را 
شكافته است. بخش اول آن را مسلخ مى كويند زيرا جون حاجى به آنجا مى رسد لباسش را در آورده واز لباس منسلخ مى 
شود. و كفته شده است كه بعد از آن كه آنجا به عنوان ميقات معين شد به آن مسلخ كفتند. و اما وجه تسميه غمره اين است 
كه جون جميعيت از آنجا زياد عبور مى كرد و آن منطقه را از جمعيت يوشيده مى شد و هر جيز كه جيز ديكرى را بيوشاند به 
آن غمره مى كويند ووجه تسميه سكرات مركك به غمرات الموت اين است كه جهره ى مركك فرد را مى يوشاند و فرا مى 


0 


ص: 6 


اما وجه اينكه به مكان آخر ذات عرق مى كويند به سبب اين است كه در آنجا كوهى بوده كه نامش عرق بوده است. 


اقوال علماء: اصل مسئله كه ميقات اهل عراق و نجد و هر كس كه از آن مى كذرد عقيق است محل بحث نيست و حتى براى 
آن ادعاى اجماع شده است از جمله صاحب جواهر در ج ١4‏ ص ٠١6‏ مى كويد: اجماعا و نصوصا. و صاحب كشف اللثام در 
ج هص ٠١6‏ مى كويد: فالميقات ( لأهل العراق العقيق ) بالاجماع و النصوص. اهل سنت هم بر اين امر اجماع دارند. 


آنجه مورد اختلا.ف است اين است كه كدام مكان از عقيق ميقات مى باشد آيا تمام آن ويا بخشى از آن كه انشاء الله در 


جلسه ى بعد به آن خواهيم يرداخت. 
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موضوع: ميقات عقيق 

بحث در دومين ميقات از مواقيت ينج كانه است و اما در اين مسئله سه فرع را بيان كرده اند: 


اول اين است كه وادى عقيق ميقات اهل عراق» نجد و تمام كسانى است كه از طرف مناطق شرقى به طرف مكه مى آيند. 


اصل اينكه عقيق ميقات اهل مشرق است مورد اجماع بين علماء شيعه و اهل سنت مى باشد. 
صاحب جواهر مى فرمايد: لاهل العراق و من يمر عليه من غيرهم العقيق اجماعا و نصا. 


محقق نراقى در مستند ج ١١‏ ص 188 مى كويد: كون العقيق ميقاتا لمن ذكر مما لا خلاف فيه بل نقل عليه الاجماع جماعه و 
تدل عليه الاخبار المستفيضه. 


ص: 58948 
ابن قدامه در مغنى ج “اص 7٠١7‏ مى كويد: و ذات عرق ميقاتهم (اهل مشرق) باجماع. 


البته اشكال كرده اند كه اهل عراق در آن زمان مسلمان نشده بودند از اين رو جطور حضرت ميقات عقيق را براى ايشان قرار 
داد. شايد حضرت بيش بينى مى كرد كه اهل عراق مسلمان شوند و يا اينكه شايد در كلام ييامبر اهل نجد و يا اهل مشرق 
استفاده شده بود و بعد از مسلمان شدن اهل عراق آن حديث را نقل به معنا كردند. 


اما روايات: اين روايات بسيار زياد است و مرحوم نراقى از آنها تعبير به مستفيضه كرده است و به نظر ما شايد متواتره باشند. 


در باب اول از ابواب مواقيت سيزده روايت است كه بجز دو روايت (ر 5 ور ؟1١)‏ همه به مسثله ى ما مربوط مى شود و در آنها 
مله انيع كه ارقف لقم الغراق النقي) بابااعيارتى مشاه اهز 


در ابواب ديكر هم روايات متعدد ديكرى به همين مضمون آمده است. 
فرع دوم: ديكر اين است كه عقيق داراى سه بخش است به نام: مسلخ. غمره و ذات عرق. اهل سنت فقط بخش سوم را ميقات 
مى دانند و مسلخ و غمره را ميقات نمى دانند وو از روايات استفاده مى شود كه فاصله ى اينها با هم كم نيست. 


بسيارى از فقهاء بحث مفصلى مطرح كرده اند كه وجه تسميه ى اين مكان ها جيست مثلا در مورد عقيق كفته اند كه از ماده 
(عق) بة :معنا« شكافتن كرفته شده است زيرا در انحا سبلات غائ زنادئ سرازير من شذا و زميق رامن .شكافت واظاهرا عقيق 
حد فاصل بين نجد و تهامه بوده است و منطقه ى نجد به عقيق كه مى رسد رو به سرازيرى مى نهد و به طرف دريا مى رود و 


سيلاب ها در آنها جارى مى شده است. 


ص: راوع 


اما در مورد مسلخ مى كويند كه اين اسم بعدها بر آن منطقه نهاده شده است زيرا حاجيان در آنجا خود را از لباس منسلخ مى 


دز مؤرد قمر كفته اند كه به-معتاق بوشائدن خيرق ات (خه در زير ات وحد دز زيز شن و غمرات الموت:نه معنائ شذائد 


مر كات كفوعوه الشان وامى روشائفك وعيرائ انخ ابت كه انتنتظفة إن او شيد وس شه 
علت نامككذارى ذات عرق به اين جهت است كه كويند زيرا عرق اسم كوهى در آن منطقه است و از كلمات علماى ديكر 
استفاده مى شود كه عرق اسم جنس است و به هر كوه كوجكك عرق مى كويند و علم براى كوه خاصى نيست. به آن منطقه 


ذات عرق مى كويند زيرا آب قليلى از زير آن جارى بوده است و عرق مفرد عروق است. 


لحاظ اذذ 0 تفاوت است) يا اينكه فقط بايد از مسلخ و غمره محرم شد نه ذات عرق و ذات عرق فقط براى بيماران و كسانى 
كه مى خواهند تقيه كنند جايز مى باشد (جون اهل سنت فقط از ذات عرق محرم مى شوند.) 
روايات در اين زمينه مختلف است و اكثريت فقهاء قائل به تخيير بين هر سه منطقه شده اند و تعداد قليلى فقط بين اول و دوم 


قائل به تخيير شدند و سومى را منوط به حالت اضطرار كرده اند. 


ص: لاا 


اقوال علماء: صاحب جواهر در ج ٠8‏ ص ٠١8‏ مى فرمايد: المشهور بين الاصحاب بل ادعى الاجماع عليه هو الجواز (در هر سه 
مكان) فيها حال الاختيار و لكن عن ظاهر الصدوقين و الشيخ فى النهايه عدم الجواز من ذات عرق الا لتقيه او مرض. 


علا-مه در مختلف ج ؟ ص ٠‏ مى فرمايد: المشهور أن الإ-حرام من ذات عرق مختارا سائق لكن الأفضل المسلخ و أدون منه 
غمره و كلام الشيخ على بن بابويه رحمه الله يشعر بأنه لا يجوز التأخير إلى ذات عرق » إلا لعليل أو لتقيه. 


از ظاهر كلام مستند استفاده مى شود كه مخالفين بيش از اين مقدار هستند. صاحب مستند در ج ١١‏ ص 122 به بعد مى كويد: 
هل يجوز التاخير إلى ذات عرق كما هو المشهور بل قيل: كاد أن يكون إجماعا بل نسبه جماعه إلى الأصحاب و إلى المعروف 
بينهم مشعرين بدعوى الاجماع عليه بل عن الخلاف و الناصريات و الغنيه الاجماع عليه؟ أو لا يجوز التأخير عن الغمره (از غمره 
تاخير نيندازد كه به ذات عرق برود) إلا لمرض أو تقيه كما عن الشيخ فى النهايه و والد الصدوق بل عن الصدوق فى المقنع و 
الهدايه و تبعهما الشهيد فى الدروس و مال إليه بعض متأخرى المتأخرين؟ 


ادله ى مسثله: 


حكم اصل: اصل مى كويد كه اشتغال يقينى اقتضا مى كند كه برائت يقينه حاصل شود و ما كه مكلف به احرام هستيم بايد در 


جايى محرم شويم كه مطمئن شويم احرام ما صحيح بوده است. از اين رو نبايد از ذات عرق محرم شويم. 


ص: 949 


هكذا هنكام دوران امر بين تعيين و تاخير بايد تعيين را انتخاب كرد زيرا اشتغال ذمه ى يقينا وجود دارد و برائت يقينيه با تعينى 
حاصل مى شود نه با تاخير. از اين رو بايد احتياط كنيم و از غير ذات عرق محرم شويم. 
زو انع نانم انارو انه فر افك 


- 
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قال قا قَالَ الصَادِقَ ع وه قت رَسُولُ اللِّ ص لأَهْل الِْرَاقٍ الْعَقِيَ وَ أوَّلهُ الْمَسْلِحٌ وَ وَسَطَهُ عَمْرَهٌ وَ آخِرُهُ ذَات عِرْقٍ وَ 


اين حديث مرسله است اما از آن مرسلاتى هست كه محكم است زيرا صدوق با كفتن قال الصادق عليه السلام اين حديث را 
كه كلام امام باشد ولى اين شبهه است كه كلام صدوق باشد كه در تفسير عقيق بيان كرده باشد. 


ا ل 
سند اين روايت مشكل دارد واز آن به خبر ابى بصير تعبير مى كنند. 


روايت ديكرى هم در مستدركك ح * از ابواب مواقيت باب ١‏ از فقه الرضا نقل شده است كه مفهوم آن شبيه همين دو روايت 


حكم روايت مرسله را دارد زيرا در آن زمان معمول بوده است كه افراد» خصوصا محدثين به متن روايت فتوا مى دادند.) 


6٠١ ص:‎ 


وسائل 8 باب از اقسام الحج:عَنْ أبى عَلِيٌ الشَْرِئٌ عَنْ محمد بْنِ عبد الجَارَنْ صَفْوَاتَ عَنْ إسححاقَ بْنِ عَمَارِقالَ سَألْت 
َر يا الْحَسَنِ ع. قال كان أبى مُيجاوراً هَاهُنا فَكَرَحٌ يَعَلقّى بَعْض عَؤوْلَاءِ (از حكام م: منطقه را) فَلَمَارَجَمَ فَبَلَعَ ذَاتَ عِوْقٍ أخْر من ذات 
عِْقٍ بالج وَ دَحَلَ وَ هُوَ مُحرمٌ بالْحَج. 


اين روايات كه دلالت بر قول مشهور دارد غالبا داراى سندهاى ضعيفى هستند و حتى دلالت بعضى از آنها قابل مناقشه است. 
بله عمل مشهور به اين روايات موجب شده است كه آنها را حجت بدانيم على الخصوص كه وازهى عقيق هم بر هر سه مكان 


اطلاق مى شود عامه هم كه فقط از ذات عرق محرم مى شوند براى اب ين است كه عقيق را غير از ذات عرق نمى دانند. 
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الح و ل ا ا 00 00 ١‏ از باب يا 00 0 


يَقول لاحي 1 مح رح اللجد نسي لسو وت ا و ل 
أنخرع حبق الْمؤين الحلِيت 


حال اينكه عكس آن است يعنى آكاه باشيد كه خداوند با شما ستيز و جنكك مى كند. اين روايت هم شاهد اين است يعنى آن 
فرد بايد آماده به جنكك با من باشد. 


6٠١ ص:‎ 

خلاصه كسانى كه بندكان مؤمن را ايذاء كنند خداوند بر آنها غضب مى كند و كسانى كه با بندكان مؤمن مهربان باشند 
خداوند هم آنها را در سايه ى امن خودش قرار مى دهد. 

مسثله ى ايذاء مؤمن در اسلام مسئله ى بسيار مهمى است. انسان در احاديث اسلامى و در قرآن از ارزش والايى بر خوردار 
است. در حديث معروفى آمده است كه امام صادق عليه السلام در برابر كعبه ايستاد و فرمود: يا كعبه ما اعظم قدركك (زيرا از 


در دستورات طواف (مستحب) آمده است كه اكر شخص مؤمنى از ما كمكى بخواهد طواف را بايد قطع كرد و به دنبال 


قضاى حاجت او رفت جرا كه آن كار ثوابش از اين طواف بالاتر است. 


از آن طرف ايذاء مؤمن انواع مختلف دارد. كاه به شكل كتكك زدن است و كاه با زبان اذيت مى كندء كاه فرد همسايه اش را 
اذيت مى كند. حتى مساجد هم نبايد در ايام محرم و يا ماه رمضان موجبات آزار و اذيت همسايكان را فراهم كنند (البته بجز 
اذان كه بايد با صداى مناسب همه جا يخش شود.) كاه آزار واذيت در مورد بدهكار نسبت به طلبكار است كه مى تواند دين 
خود را يرداخت كند وامروز و فردا مى كند ويا در ادارات» فرد مسئولى حوصله ى بررسى يرونده اى ندارد و زمان رسيدكَى 
آن راب ةتاخير مى اتذازة همد ى ابنها ان كسا هستيد كه خداوتل.نه انها اغلان جتكك:هى كتد. 


ص: ذاه 


مسائل اخلاقى در اسلام از اهميت بسيارى برخوردار است و متاسفانه در اين ايام مورد تهاجم شديدى واقع شده است و دارد 
به صورت نككران كننده اى در مى آيد. علت آن هم اين است كه مسائل اخلاقى متولى خاصى ندارد. دادكاه قضايى مى كويد 
اكر جرمى انجام شود بيكيرى مى كنيم. نيروى انتظامى هم تا حدى فقط دخالت دارد. وزارت ارشاد هم بيشتر به كارهاى 
فرهنكىء نمايشكاه كتاب و فيلم و سينما و امثال آن است. سازمان تبليغات اسلامى هم نه بودجه اى دارد و نه قدرتى كه بتواند 
جلوى اين كار را بككيرد نهايه اينكه مبلغى به اطراف بفرستد. 


مكر در قانون اساسى تصريح نشده است كه تشكيلات امر به معروف و نهى از منكر بايد وجود داشته باشد جرا وزارت امر به 
معروف و نهى از منكر تشكيل نمى شود كه يكك متولى بيدا كند كه بتواند برنامه ريزى كند و يا لا اقل سازمانى باشد كه زير 
نظر هر مند:قوه ادازه شود و برنامة وز كند كه حكؤنه دن مدارسن و داتشكاه هاو در وسائة ها وساب امور حكؤنة زفتار كتتد: 


ببايد توجه كنيم كه مسائل اخلا.قى اككر خراب شود اثر آن در مسائل سياسى و اقتصادى و اجتماعى و ساير امور نيز ظاهر مى 


شود. رشوه خوارىء مواد مخدرء طلاق ها و غيره همه از همين جنبه ناشى مى شود. 
بحث فقهى: 
موضوع: ميقات عقيق 


بحث در اين بود كه عقيق داراى سه مرحله است به نام مسلخ؛ غمره و ذات عرق. حال آيا كسى كه از راه دور مى آيد آيا در 
محرم شدن بين هر سه محل مخير است يا آنكه فقط بايد از دوتاى اول محرم شود و سومى اختصاص به ضرورت دارد. مشهور 
قائل به تخيير بين هر سه محل شدند و عده اى هم كفتند كه فقط بايد از دو جاى اول محرم شوند. روايات و ادله ى قول 


مشهور را خوانديم وامروز به حديث ديكرى كه محقق نراقى به آن استناد كرده است را ذكر مى كنيم. 


ص: واه 


ل 


در سند اين روايت همه خوب هستند و اكر سخنى باشد در مسمع است كه ما در كتب رجال يكك فرد به اين اسم بر بيشتر نداريم 
كه همان مسمع بن عبد الملكك است كه بعضى از علماء رجال او را توثيق كرده اند كه اسم اصلى آن مسمع بن مالكك بود كه 
امام صادق عليه السلام فرمود مالك مكروه است و به جاى آن اسم او را به عبد الملكك تغيير دارد. او فرد محترمى در ميان 


قبيله ى خود بود. 


ااين روايت به دلالت التزامى بر مدعاى ما دلالت دارد زيرا ما مى كوئيم كه كسى كه منزلش بعد از ميقات باشد ميقاتش منزل 


خود اوست ازاين رو ذات عرق ميقات است. 
اما ادله ى قائلين به عدم تخيير: 
ما به شش روايت از آن روايات تمسكك مى كنيم.: 


ر #از باب اول مواقيت: عَنْ مُومدى إن الْقَاسِم وَ عَنْ محمد بن عُمذَافرٍ عَْ مُمَرَ بن يَزِيدَ عَنْ أبى عَبدِاللّوع قَالَ قت مل الله 
ص لأَهل الْمَشْرِقٍ الْعَقِيقَ نخواً مِنْ بَرِيدَيْن ما بين بريد الْبِغْتْ إِلَى غَفرَة... 


اين روايت صحيح است.ااز روايات استفاده مى شود كه در آنجا بريدها و علامت هايى براى مسافت بوده است (و هر جهار 
فرسخ را يكك بردى مى كفتند) و بريدى بوده به نام بريد البغث كه رو به عراق بوده است و بين آن تا غمره ميقات است. از 
اين رو بعد از غمره كه ذات عرق است ديكر ميقات نيست. (اكر غايت را جزء مغيى بككيريم غمره هم جزء ميقات مى شود و 


الآ خود غمره هم خارج است ولى به نظر ما غايت جزء مغيى است.) 


6٠١5 ص:‎ 


ح ١‏ باب ؟ از ابواب مواقيت: محمد بْنْ يَغقوب عَنْ عَلِىٌ بن إِبْرَاجِيم عَنْ أيبه عَنٍ ابن أب عُمَيِرِ عَنْ متاو بْنِ عَمارٍ عَنْ أبى عد 


اللهوع قَالَ آخْرٌ الْعَقِيقٍ برد بد أؤْطا طاس و قَالَ بَرِيدٌ البِغْثِ دُونَ غَمرَه ببَرِيدَينِ. 


اين روايت نيز صحيحه است.دون غمره در اين روايت يعنى نرسيده به غمره از اين رو معناى روايت جنين است كه دو بريد 
مانده به غمره بريد اوطاس است و بريد اوطاس آخر عقيق است. 
لا-زمه ى اين روايت اين است كه غمره هم جزء ميقات نباشد زيرا مى كويد كه دو بريد نريسده به غمره ميقات است و حال 


آنكه كسى اين را قبول ندارد و صاحب رياض مى كويد: هذا مما لا يقول به احد. 

حح :: وَعَنْ عِدَّهٍ مِنْ أَضْدِحَابنًا عَنْ سدِجُلٍ بْنِ زِيَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَدٍ عَنْ عَلِىٌ بْنِ أبى فرّة عَنْ أبى بَصدير عَنْ أَحَدِهِمَاع قال 
عالق ما بَئِنَ الْمسْلّخ إِلَى عََبِهِ غَمْرَة. (يعنى اككر از كردنه ى غمره بككذريم و به ذات عرق برسيم ديكر ميقات نيست.) 

سند اين روايت به سهل بن زياد و على بن ابى حمزه ضعيف است. 

ميقات عقيق 49/٠7/١4‏ 

0 30010 ع1 0011ملاك5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 

موضوع: ميقات عقيق 


بحث در دومين ميقات حج است. كفتيم عقيق داراى سه مرحله است به نام هاى مسلخ» غمره و ذات عرق. حال آيا كسى كه 
ازراه دور مى آيد آيا در محرم شدن بين هر سه محل مخير است يا آنكه فقط بايد از دوتاى اول محرم شود و سومى 
اختصاص به ضرورت دارد؟ مشهور قائل به تخيير بين هر سه محل شدند و عده اى هم كفتند كه فقط بايد از دو جاى اول 


6٠60 ص:‎ 


روايات وادله ى قول مشهور را خوانديم و به ادله ى قول دويم رسيده بوديم كه در جلسه ى قبل جند روايت از رواياتى كه به 
آن استدلال شده بود را بيان كرديم. اين روايات كاه ابهام دارند و كاه تعارض دارند و كاه مشتمل بر جيزهايى هستند كه 


كسى به آن فتوا نمى دهد. 


الم مس م ار 00 ل و 
غَْرَهَ وَوَقَتَ بخ 27 ا لكيهو أل تعد قود العتازل وَأ الام التجقة و يأل لمن بعكم " 


از روايات استفاده مى شود كه در آنجا بريدها و علا-مت هايى براى مسافت بوده است (و هر جهار فرسخ را يكك بردى مى 
كفتند) و بريدى بوده به نام بريد البغث كه رو به عراق بوده است و بين آن تا غمره ميقات است. از اين رو بعد از غمره كه 
ذات عرق است ديكر ميقات نيست. (اكر غايت را جزء مغيى بككيريم غمره هم جزء ميقات مى شود.) ولى در هر حال بريد 
بغث خالى از ابهام نيست. 


خصوصا اينكه اهل نجد هم از عقيق وارد مكه مى شوند نه از قرن المنازل و اكر قرن المنازل ميقات نجد باشد بايد بكوئيم كه 
تعداد ميقات ها كه در كلام بيامبر ه مورد است بايد © تا باشد (به اضافه ى طائف كه در بقيه ى روايات آمده است). از اين 


رواين اشتباه راوى بوده امه 


ص: 0ه 


ااي لعفل 5 فقسو 2 غلم ته اداه عن دنه عع اقم آم سرك مقاوية تت عفان 2د ان عقيل الله فال اكد 
0 بن عجوي عن على بن الراظيم عن اليد عن امن الى خمر عن مراوية ابن عمان حن .الى 0 ال 2 
العَقِيقٍ بَرِيدٌ أؤطاس وَقَال يزيد البِغت دون غهرة مَريدين: 


اين حديث از جهاتى مبهم است. اين روايت مى كويد كه آخر عقيق بريد اوطاس است حال آيا بريد اوطاس همان غمره است 
يا آن طرف غمره است. بعد روايت مى كويد كه بريد بغث دو بريد دون غمره است. يعنى حدود 8 فرسخ با آن فاصله دارد. 
دون در اينجا يعنى ما قبل از غمره (به طرف عراق) به هر حال اين روايت ما بعد از غمره را اجازه نمى دهد ولى در هر حال 
دلالتش مبهم است. 


أ 


3 الْعَقيوٍ بَرِيدُ الْبعثِ وَهُوَ دُونَ المندكخ بن ميال مِمَا يَلِى الْعِرَاقَ وَ ب يتنه وَ بَئْنَ 


دراين روايت دون مسلخ را توضيح داده است يعنى ما قبل از مسلخ به سمت عراق. در هر صورت اين روايت بريد بغث را 


شش كيلومتر نرسيده به مسلخ مى داند كه احدى به آن فتوا نداده است. 
در هر صورت دراين روايت صحبتي ازذات عرق نب نيست از اين رو ذات عرق جزء ميقات نمى باشد. 


ار ل 
الْعَقِيقٍ مَا بيِنَ الْمْلَح إِلَى عَقَبَهِ غَمْرَة. (يعنى اكر از كردنه ى غمره بككذريم و به ذات عرق برسيم ديكر ميقات نيست.) 


ص: اه 


سند اين روايت به سهل بن زياد و على بن ابى حمزه ضعيف است ولى دلالت آن خوب است. 


ح *: عَنْ أَحْمَد بْنِ محمد عَنِ ابن فَمَّالٍ عَنْ رَجُلٍ عَنْ أبى عَبِدِ الع قَالَ أَوطَاسٌ لَئِسَ مِنَ الْعَقِيقٍ 


الكن اوعلاسن هنياناذات عرق باشد دلالتش كامل است ولى در هر صورت مكان دليل اوطاس واضح نيست و سند روايت هم 


0 و 


ح ٠١‏ أختك إن على بن أبى طَالِبٍ الطبرية فى الإختجع اج عَنْ محمد بن عد الله بن جغفَرٍ الى نُكت إِلَى ص جب 
الزمَانِع يَسألهُ عَن الوَجُلٍ يَكونٌ مع : رَث بض هَوْلَاءٍ (اهل سنت) وَ يَكُونُ مُتصِلَابِهمْ (مثلا در يكك كاروان هستند) يَحجُ وَ أذ عن 
الو اراي سدس كا نان سك تار ا يقرع ازار ين لمك وز بعد وكاامير ناوضر عرد اي قر 
ِرْقٍ فيِخرمَ مَعَهُمْ ِمَا يَخَافُ الشْهْرََ (الكقليت اننا نودت لها الفويقه كشع الور القن زات باذ كه اذ انر 

اذ يخم ين ال لع تكب ف فى الطاب خخرع جن بيات ل ا صلع) خ بم الات ونقى فى تقذ إل 


اين روايت بهترين دلالت را دارد. 


عبارت (ثم يل الثياب) به جه معنا است. كفته اند كه ابتدا لباس مخيط را در آورده لباس احرام را مى يوشد و محرم مى شود 


و بعد آن رادر آورده لباس مخيط مى يوشد. بعضى هم كفته اند كه با لباس مخيط محرم شود كه به نظر ما صحيح نيست. 


6٠0 ص:‎ 


يوشيده است بايد يكك قربانى كند هرجند مضطر است و مجبور به تقيه شده است كه بعدا اين مسئله را مطرح مى كنيم ولى در 
البته بايد سند كتاب احتجاج را به على بن محمد جعفر بررسى كرد. البته غالبا از آن تعبير به روايت مى كنند و از آن تعبير به 


صحيحه نمى كنند. (ان شاء الله آن را فردا بحث مى كنيم.) 

خلا-صه آنكه كذشته از ابهامى كه در اين روايات بود ولى فى الجمله اين روايات حاوى رواياتى بود كه باقول مشهور 
معارض است و در نتيجه بايد در مقام جمع برآ ييم. 

جمع روايات: اولين كار جمع دلالى و عرفى است نه جمع تبرعى. 


اكر اين روايات را به دست عرف دهيم بين آنها به فضيلت جمع مى كند و مى كويد كه روايات قول مشهور با صراحت مى 
كفت كه از ذات عرق مى توان محرم شود اين روايات مى كفت كه بايد از مسلخ محرم شد از اين رو مى كوئيم كه مسلخ 
افضل است. مثلا در فقه روايتى مى كويد غسل الجمعه واجب و روايت ديكر مى كويد غسل الجمعه غير واجب. واضح است 
كه روايت اول را حمل بر افضليت مى كنيم. 


سلمنا كه نتوان جمع دلالى كرد ولى روايات مشهور مطابق قول مشهور است و شهرت فتوايى در روايات طائفه ى اولى وجود 


دارد. 


ص: 0 


هيج كدام نيست و فقط شهرت فتوايى مرجح براى طائفه ى اولى مى شود. 
شن يهنا اهراة: 


الآمر الآول: فقها فتوا داده اند كه اولى مسلخ است بعد غمره بعد ذات عرق. اين ترجيح و افضليت بنا بر قول مشهور كه قائل به 
تخيير هستند از كجا استفاده مى شود؟ 


براى ترجيح دو دليل وجود دارد: 


ثوابش بيشتر مى باشد. 

دليل دوم: جمع دلالى بين روايات طائفه ى اول و دوم كه عن قريب مطرح كرديم. 

ميقات عقيق 49/٠7/١9‏ 

0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: ميقات عقيق 

بحث در دومين ميقات از مواقيت حج بود و كفتيم كه در ميقات عقيق بين هر سه منطقه مخير هستم. 
بقَى هنا امران: امر اول در مورد روايت مرحوم طبرسى است 


ح ٠١‏ باب * از ابواب مواقيت: أخمد بن َِيَ بن أبى صَالِبٍ المي فى الإختجاج عَنْ محمد بن عبد الل بن جه جَغفَر الْحمِيرىٌ أنه 

كت إِلَى ص اجب الزَمَاذع يَسِأَلَهُ عَن الوّخلي يَكونٌ مع بض هَوّْلَاءٍ (اهل سنت) يكو اير عدر كه كارراة 

هستند) يي وَ بذ عن الْجَادِّ (از جاده فاصله مى كيرد تا به مسلخ برسد) و لَا يحرم عَوْلَءِ مِنَ الْمشلّخ فَهَلْ يَجورُ لِهَذَا الرَجْلٍ 

أَنْ مَوَخَرَ إِخرَامَهُ إلَى ذَاتِ عِرْقٍ َبَخرمَ مَعَم لِما ياف النة ا (اكقيق تس ووو انلها يتهبلقد: كه انيع السو بزالشن 

ال ل ل ل سر ار 
لا و يلِى فى َفْسه واب إلى مِيقاِهم أظهره ١‏ 


ص: لله 


اين روايت بهترين دلالت را دارد. 


اما از لحاظ سند مى كوئيم كه در ميان علماى ما ينج شش نفر ملقب به طبرسى هستند كه در ميان آنها جند نفر برجسته هستند 
احمد بن على بن ابى طالب است و هر دو از علماى قرن ششم هستند. با توجه به اينكه كتاب احتجاج در قرن ششم نوشته شده 
است و روايت مزبور كه مربوط به محمد بن عبد الله جعفر است به قرن سوم بر مى كردد و واضح است كه بين اين دو بايد 
دست صاحب احتجاج رسيده باشد ولى نمى توان به اين احتمال ترتيب اثر داد. مرحوم علامه ى مجلسى هم در بحار تصريح 
مى كند كه اكثر روايات احتجاج مرسله است: فانه و ان يكن اكثر اخباره مراسيل لكنه من الكتب المعروفه 


فقط بخشى از كتاب احتجاج كه مربوط به روايات امام حسن عسكرى است مسند است. يكى از دليل هاى اينكه اكثر روايات 
كتاب او بدون سند است براى اين است كه اكثر روايات كتاب او دليل عقلى و سنت مسلم ييغمبر بوده است و او احتياج نمى 
ديده كه سند را ذكر كند واى كاش كه اين روايات را مسند ذكر مى كرد و مع الا-سف كاه علماى بزركك به دليل اعمال 
سليقه هاى شخصى ضايعات زيادى در احاديث به وجود آورده اند از جمله در كتب تحف العقول مى بينيم كه احاديث بسيار 


خوبى در آن است ولى سند آن در تحف ذكر نشده است زيرا مى كفت كه اين مطالب عقلانى است و هكذا تفسير عياشى. 


0١١ ص:‎ 


ازاين رو نمى توانيم به روايت مزبور عمل كنيم و صاحب جواهر هم از حديث فوق به روايت تعبير مى كند. (و حال آنكه 


سبكك ايشان اين جنين است كه اكر روايتى موثق باشد به آن تصريح مى كند.) 


اما دلالت حديث: ما اين حديث را بر فضيلت داشتن مسلخ حمل كرديم نه بر انحصار. حال كه بر فضيلت حمل كرده ايم دو 
مشكل ايجاد مى شود اول اينكه آيا مى شود براى حفظ فضيلت مرتكب حرامى شد زيرا فرد اكر در مسلخ محرم شود ديكر 
حرام است كه لباس مخيط بيوشد علاوه بر آن بايد كفاره هم بدهد حال جكونه براى انجام عمل مستحب اجازه داده شده 
است كه عمل حرامى را مرتكب شد. 


اللهم الا-ان يقال كه اين از باب اجتهاد در مقابل نصل است و امام عليه السلام مى فرمايد استثناء در اين مورد يوشيدن لباس 
مخيط اشكال ندارد. 


در فقيه نظير اين مورد وجود دارد و آن اينكه اككر كسى اذان و اقامه را فراموش كند و قبل از ركوع يادش بيايد مستحب است 
كه نماز را بشكنند و آن دو را بخوانند. در اينجا خواندن اذان و اقامه مستحب است ولى قطع نماز حرام است. در اينجا مى 
كوييم كه اين مورد استثناء شده است زيرا در اين مورد نص خاص وجود دارد و وقتى امام فرمود جايز است ديكر نبايد در آن 


مشكل دوم: در متن اين حديث كفاره بيان نشده است و حال آنكه البته جنين فردى جون لباس مخيط يوشيده است بايد يكك 


قربانى كند هرجند مضطر است و مجبور به تقيه شده است كه بعدا اين مسئله را مطرح مى كنيم ولى در اين روايت سخنى از 
فداء نيست. (در باب تروك احرام كفته اند كه كفاره هميشه براى كناه نيست بلكه كاه صرف تركك عمل موجب كفاره است. 


0١ ص:‎ 


البته مى توان كفت كه شايد امام در مقام بيان اين نبوده است و يا شايد راوى خود حكم وجوب كفاره را مى دانسته است. 


الامر الثانى: امام در ذيل مسئله ى فوق مى فرمايد: و لو اقتضت التقيه عدم الاحرام من أوله و التأخير إلى ذات العرق فالأحوط 
التأخير بل عدم الجواز (عدم جواز احرام) لا يخلو من وجه. 


البته اين كلام طبق مبناى كسانى است كه مى كويند لا يجوز التاخير» نه طبق مبناى ما كه مى كوئيم در همه ى مكان هاى سه 


كانه در عقيق مى توان محرم شد اين فرع بى اثر است. 


در باب تقيه بحث مهمى مطرح است كه در همه ى ابواب فقهى مورد احتياج است و ما شرح مفصل آن را در القواعد الفقهيه 
مطرح كرده ايم و آن اينكه اكر كسى با تقيه مخالفت كند آيا عمل حرامى مرتكب شده است و يا اينكه عملش هم باطل 


است. 


كدربا آنها عوائده قود واتمازشان اعاده هم ندارد وذو روآيات اميك كه كسئ كه ا آنها تمان مى خوائد كوبا هعراه با بيعمتر 


نماز خوانده است. 


ص: اإدادلة 


وامادر تقيه ى خوفى اكر كسى مخالفت كند از روايات مختلف استفاده مى شود كه عمل حرام مرتكب شده است و از 
روايات استفاده مى شود كه خداوند دو كناه را نمى بخشد كه يكى تركك تقيه است. از اين روايات استفاده مى شود كه هم 
حرام است و هم كناهى است كبيره و از طرفى جون اين تقيه خوفى است و انسان بر جان و مال خود مى ترسد بر حسب قاعده 
جايز نيست كه مخالفت كند. حال جرا امام مى فرمايد: عدم الجواز لا يخلو عن وجه علتش براى ما آشكار نيست زيرا ادله ى 
حرمت بسيار قوى و محكم است. به هر حال از لحاظ تكليفى عمل حرام است. 


نمى بايست با مهر نماز بخواند اكر با مهر نماز خواند آيا نمازش صحيح است يا نه و هكذا در مورد موضوعات اكر عالم اهل 
سنت حكم كند كه فلا-ن روز نهم است ولى به عقيده ى من روز هشتم بود و من روز بعد به عرفات رفتم آيا اين وقوف در 


بعضى در اينجا تفصيل قائل شده اند و كفته اند كه بعضى جاها مخالفت تقيه به تركك جيزى است (مانند تركك آمين) و كاه 
مخالفت تقيه به فعل جيزى است (وضو كرفتن بر خلاف عمل آنها ويا سجده بر مهر) و كفته اند كه اكر مخالفت تقيه به فعل 
جيزى است آن فعل حرام است و حرام كه شد فاسد مى شود زيرا قائل به اجتماع امر و نهى نيستيم و اكر كسى قائل به اجتماع 
باشد مى كويد اين عمل واحد به عنوان وضوى واجب واجب است و به عنوان تركك تقيه حرام است ولى ما مى كوئيم اكر 
مصداق مامور به با مصداق منهى عنه با هم يكى شوند عمل باطل است مثلا نماز كه واجب است اككر در محل غصبى اقامه 
شود كه منهى عنه است عمل نماز باطل است و در ما نحن فيه هم نماز خواندن بر مهر در موردى كه خلاف تقيه ى خوفى 


ص: ودادلة 


كمال انجام شده است و تركك آمين عمل حرامى است ولى با مامور به متحد نيست از اين رو به نماز ضرر نمى زند. 


خلا-صه اينكه در ترك تقيه ى خوفى موجب ارتكاب عمل حرام است ولى هنكام عمل باطل است كه فعل مخالفت تقيه همان 


فعل واجب باشد. 
البته غالب موارد تركك تقيه از قبيل جاهايى است كه منهى عنه و مامور به موجب فساد مى شود. 


ميقات جحفه 19/٠7/٠١‏ 


0 310010 ع5 0011ملا5 001 دع00 عع5نلامطط ألا0لا. 
موضوع: ميقات جحفه 


امام در تحرير مى فرمايد: الثالث الجحفه و هى لأهل الشام (شمال غربى مكه) و مصر (غرب مكه) و مغرب (شمال آفريقا است 
آمده است) و من يمر عليها من غيرهم (كسانى كه از طرف غرب وارد مكه مى شوند هر جند اهل مكان ديككرى باشند) الرابع 
يلملم و هو لاهل يمن و من يمر عليه الخامس قرن المنازل و هو لاهل الطائف و من يمر عليه. 


جحفه از ماده ى اجحاف است به معناى اضرار و زيان رسانيدن» ظلم و تخريب است و وجه تسميه ى آن اين است كه در آنجا 
شهرى بوده است به نام جحفه و سيلاب عظيمى آمده و بر آن اجحاف كرد و آن را ويران كرد و آن شهر اسم اصلى اش مهيعه 
بوده است (كه در روايات هم از آن نام برده شده است) و به معناى المكان الوسيع مى باشد كه بعد از جريان سيل و ويران 
شدن آنء نام الجحفه ناميده است و در حدود دويست كيلومترى مكه است. يعنى اككر فاصله ى بين مكه و مدينه را نصف كنيم 
نصف كمتر به سوى مكه حاوى جحفه است. اكنون نزديكك آنجا شهرى بندى وجود دارد و حتى فرودكاه هم دارد و در كنار 
درياى احمر واقع شده است. جحفه در جاده ى قديم مكه و مدينه است كه به كنار درياى احمر نزديكك مى شود و سيس به 
سمت مكه مى رود و اكنون كه جاده ى جديد كشيده شده است ديكر از جحفه نمى كذرد و اكر حاجيان بخواهند به جحفه 


بروند بايد از سمت راست جاده به فرعى و به سمت درياى احمر بروند. 


ص: 616 


صاحب مسالكك در ج ١‏ ص 7١8‏ مى كويد: هى مدينه قد خربت ... قيل: سميت بذلكك لاجحاف السيل بها و فى أخبارنا أنها 
تسمى المهيعه بفتح الميم و سكون الهاء و فتح الياء و معناه المكان الواسع. 


صاحب جواهر ج ١48‏ ص "11 مى فرمايد: و لاهل الشام و مصر و المغرب الجحفه ايضا اختيارا ان لم يمروا بذى الحليفه بلا 


خلاف اجده فيه نصا و فتوى 


ابن قدامه در مغنى ج “ص 7١‏ مى كويد: أجمع أهل العلم على أربعه منها و هى: ذو الحليفه و الجحفه و قرن (قرن المنازل) و 
يلملم و اتفق أئمه النقل على صحه الحديث عن رسول الله صلى الله عليه وسلم فيها (فقط ذات عرق در ميان اهل سنت كمى 


اما روايات: روايات بر جند طائفه هستند: 

© طائفه اى مى كويد: ميقات لاهل الشام 

© قسمى مى كويد لاهل الشام و من يليها 

© قسم سومى هم مى كويد: ميقات لاهل الشام و هى المهيعه 
© قسم جهارمى مى كويد: ميقات لاهل الشام و مصر 

© قسم ينجمى مى كويد: ميقات لاهل المغرب. 

اق وواناف كان دياك ادل ٠ن‏ نوات كير قت رارف شد ابه 


ص: 017 


ح ع عَنْ مُوسَى بْن الْقَاسِم وَعَنْ مُححمّدِ بْن َذَافِر كَنْ ُمرَ بن يَزِيدَ عَنْ أبى عَثِدٍ اللّوع قَالَ وَقَتّ رَسُول اللو ص لأَهْلٍ الْمَضْرِقٍِ 
الْعَقِيقَ... وَ ِأَهْل الشَّام الْجحفَة ... 

رواياتى كه به اهل شام و من يليها تعبير مى كند: 

ح :: عَنْ عَلِىٌ بن جَغفر عَنْ أخيه ع قال وَقتَ رَسُّول الله ص لِأَهْل الْعرَاقٍ مِنَ العَقِيقٍ وَ لِأَهْل الشام وَ مَنْ يَلِيهَا مِنَ الْجحْفَهِ 


رواياتى كه نام مهيعه را مى برد 
ح :٠١‏ محمد بْنُ عَلِىٌ بْن الحْسَيِن بإِسْنَادِهِ عَنْ رفاعَة بْن مُوسَى عَنْ أبى عَمِدٍ اللوع قال وَقتَ رَسُول الله ص الْعَقِيقَ لل نَجْدٍ ... وَ 
وَقَت لِأهْلٍ الشَّام الْجَحَفَه وَ يُقَالَ لَّهَا الْمهبعَه. 


ح :1١‏ وَفِى الْأَمَالِى قَالَ إنَّ رَسُولَ اللّه ص وَقْتَ لهل الْعرَاقٍ الْعَقِيقَ ... وَ وَقَتَ لهل الشّام الْمَهْيعَةَ وَ هي الَْحْفَةُ ... 


-ه 


رواياتى كه اهل شام و مصر را نام مى برد 


1 
0 
خم 
3 
ذم[ 
5 
5 
ال 


ح :: عَنْ مُحَمَّدٍ بْنِ أحْمَدَ عَنْ العَمْرَكىٌ عَنْ عَلِىٌ بْن جَغْفْرِ عَنْ أخيه مُوسَى بْن جَعْفر ع قال سَألة و 
هُوَ فقَال ... وَ أهل الشام و مِضْرَ مِنَّ الْجَحْفَهِ ... 


ص: /01 


رواياتى كه ميقات اهل مغرب را معرفى مى كند 


- 92 


ا اي 0 ول اللو ص وقّت لفل 
الْمَدِينهِ ذا يمه وَوَقتَ لَِهلٍ الْمَغْبٍ الْجَشفَة ... 


البته اين اختلاف در تعبير همه به يكك محل بر مى كردد 


بله يكك معارض هم وجود دارد كه مى كويد جحفه مربوط به اهل مدينه است كه ميقات اهل مدينه هم ذى الحليفه است و 
هم جحفه اين روايت ح 0 باب ١‏ است كه مى كويد: وَ أَهْلَ الْمَدِيئَهِ مِْ ذى الْحُلَيمَهِ وَ الْجْحْفَه. 


وجه جمع اين است كه جحفه براى كسانى مانند مريض ها يا كودكان است و الا همه ى اهل مدينه بايد از ذو الحليفه محرم 
شوند. 
بقن هنا اهران 


الامر الاول: اكر كسانى اهل مدينه باشند ولى از مسيرى حركت نكنند كه به مسجد شجره برسند بلكه راه خود را كج كنند و 
به طرف غرب روند بعد راه را به سمت جنوب كج كنند وازطرف جحفه به طرف حرم بروند آنها هم بايد از جحفه محرم 


شوندك. 


الا-مر الثانى: سابقا خوانديم كه بيامبر سه عمره به جا آورد يكى عمره ى حديبيه بود كه اين سفر حضرت به دليل ممانعت 
مش ركان منجر به انجام عمل عمره نشد. عمره ى ديكرى هم به جا آوردند كه از جعرانه بود كه هنكامى كه حضرت از جنكك 
طائف بر مى كشت از آنجا محرم شد عمرهى ديكرى هم بيغمبر به جا آورد كه در سال هفتم هجرت بود به نام عمره القضاء 
كه از جحفه بود. در مورد اخير بحث است كه با آنكه حضرت از مدينه به طرف مكه حركت كرد جرا از جحفه محرم شد؟ 


ص: 018 


راه حل اين است كه حضرت جون احساس خطر مى كرد و يا جون جمعيتى كه با حضرت همراه بود زياد بودند خصوصا 
ايتكه جون جنكك نبود» زن و بجه ى افراد هم با آنها همراه بودند ازاين رو بدليل احساس خطر و امثال آن به جحفه وارد 


شدنك. 


اما جهارمين ميقات: يلملم است كه به آن الملم و يرمرم و كفته اند كه اسم كوهى يا دره اى در آنجا بوده است. صاحب 
جواهر مى فرمايد: و كذا لاهل اليمن جبل او واد يقال لها يلملم و الملم و يرمرم و هو على مرحلتين من مكه. يلملم در جنوب 
مكه واقع است و در حدود نود و جهار كيلومترى مكه است. (در كتب فقهى مرحلتين نوشته اند كه هر مرحله ى دو بريد است 
وهر بريد جهار فرسخ از اين رو هر مرحله ١8‏ فرسخ بوده است كه اكر ضرب در * شود 98 كيلومتر مى شود.) 

اما از نظر اقوال يلملم اجماعى است و شيعه و اهل سنت بر آن اتفاق دارئد. 

ميقات يلملم و قرن المنازل 41/٠7/91‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: ميقات يلملم و قرن المنازل 

امام مى فرمايد: الرابع يلملم . 

اين ميقات در جنوب مكه است با فاصله ى حدود 18 كيلومتر است و يمن هم در جنوب جزيره العرب قرار دارد. 


صاحب جواهر ج ١8‏ ص ١١7"‏ مى فرمايد: و كذا لاهل اليمن جبل او واد (دره اى) يقال له يلملم و الملم و يرمرم و هو على 
مرحلتين من مكه (هر مرحله ١#‏ فرسخ است.) 


ص: 01 


مرحوم نراقى در مستند ج ١١‏ ص 188 مى فرمايد: الرابع ميقات أهل اليمن يلملم و يقال: الملم و يرمرم جبل على مرحلتين من 
مكه و كونه ميقاتا مما لا خلاف فيه أيضا و وقع التصريح به فى الصحاح المستفيضه. 


صاحب كشةه اللثام هم در وجه تسميه ى يلملم در ج ه ص 7١15‏ مى كويد: انه واد وان اصله من اللمٌ بمعنى الجمع (يا به دليل 


اجتماع مردم در آنجا يا وادى اى بوده كه آب در آن جمع مى شده و عبور مى كرده.) 


اما وضع امروزى يلملم: بعضى از فضلاى آن محلء كتابى نوشته اند به نام مبادى الفقه از اين رو جون آنها اهل آن وادى 
هستند مى توان شهادت آنها را قبول كرد آنها مى كويند يلملم اسم قريه اى در جاده اى قديمى است و امروزه فقط اهالى آن 
قريه و اطراف آن از آنجا محرم مى شوند و آن محل متروكك شده است ولى در محاذاه آن و در جاده اى جديد قريه اى است 
به نام سعديه كه حدود 10 كيلومترى يلملم است و حاجيان و حتى افرادى كه از نجد و جاهاى ديكر از آن جاده به سمت حرم 


مى روند از آنجا محرم مى شوند. حتى در كتب قديمى مانند تاريخ البلدان يعقوبى نيز به قريه ى سعديه اشاره شده است. 


اقوال علماء: همان طور كه در كلام مرحوم نراقى آمده بود اين مسئله مورد اتفاق است و كلمات اهل سنت را هم نقل كرديم 


ص: رده 


روايات: اين روايات بيشتر در باب اول از ابواب مواقيت ذكر است كه تعداد آنها زياد است و در ميان آنها صحاح نيز وجود 


دارد. البته دو روايت غير از اين مى كويند كه به آنها اشاره خواهيم كرد: 


الحافيك ١‏ لا عله ع 89 3313 زات اول اث ابوانة موافية: 


اح ١‏ : محمد بن يَْقُوب عَنْ عد مِنْ أْحَابنًا عَنْ مد بن محمد عَنْ علي بن الحم عَنْ اود لمان عَنْ أبى بوب الَْوَازِ عن 
ابى عبد الله قَقَالَ إِنَّرَ سُولَ الله ص وَقَتَ لهل الْمَدِينَهِ ذا الْحلَيِفَه. .. و وَقّتَ ِأَهْلٍ الْيَمَن يَلَملَم... 


0 


ل ب ا ع ل ل را 0 
نت مخرء ونه ون .أل لمن يلعل 


ا 
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حم عَنْ محمد بْنِ أخت. عن الْحمرَكيّ عَنْ على بن جَغْفَرِ عَنْ أخيه ُوترى بْنٍ شفع تا سَال 
حَاسَانَ و ا يليم و أَهلٍ الام و مِضْر مِنْ أَيْنَ هُوَ فَقَالَ. .و أَهْلٌ الْيممن مِنْ يَلْمْلَمَ. 


١ 7‏ 
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سدم" 
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الْعَقِيقّ . وَل اَن يلعل 


ح *: عَنْ عَلِىّ بْن جَعْفَر عَنْ أخيهع قَالَ وَّتَ رَسُول اللّهِ ص لأَهْل الْعِرَاقٍ مِنَ الْعَقِيقٍ و... وَ لهل الْيَمَن مِنْ يلَملَم .. 


2 


ح 1١‏ وَفِى الَمَالِى قَالَ إن رَسُولَ اللّهِ ص وَقتَ لأفل الْعِرَاقٍ الْعَقِيقٌ ...و وَقّتَ قت ِأَهْلٍ اليم يَلَعْلَم. 


روايات مخالف: ر 7و8 به جاى يلملم مى كويد كه قرن المنازل ميقات اهل يمن است. 


- 


ر اعد الله بن جَغفَرٍ فى قرب الْإئنا دعَنْ أخم مك بْنِ محمد بْنِ عتوى عَنٍ الْحَسَنٍ بْنِ مَحْبُوب عَنْ عَلِنّ بن ر كحت قَالَ سَأُلْتٌ 
د الوح عن وات التى وفنو ارول الله ض لاس كَقَالَ ف يسول اللا ض ولك لأغل اله ويكه :ذا العلينه.. .و وَقَتَ هل 


ل : بن الْحسَنٍ عَنْ د على بن جغفَرِ عَنْ أ خيه موس ى بْن جَغْفْرع قال سَألَتَهُ عَنْ إِخْرام 
لل ف أخل مف رين أَئْنَ هو كَالَ ... وَ أَهْلٍ الْيمَن مِنْ قَونٍ... 


وجه جمع: بين اين روايات جمع عرفى وجود دارد و آن اينكه افراد ممكن است از مسيرهاى مختلف وارد مكه شود و قرن 
المنازل هم در جنوب شرقى جزيره العرب است و كسانى كه از يمن وارد مكه مى شوند دو مسير دارند يكى يلملم است و 
يكى قرن المنازل از اين رو محرم شدن آنها از قرن المنازل بعيد نيست. 


ص: 077 


سلمنا اكر قبول كرديم كه اين دو روايت با هم متعارض هستند آنها را به دليل اينكه كسى به آنها فتوى نداده است و مضمون 
آنها مخالفت اجماع اصحاب مى باشد كنار كذاشته مى شوند. 


نباشد بايد از همان ميقات محرم شوند و در بعضى از روايات هم به من يمر عليها تعبير شده است و اككر در روايات هم نباشد 


كلامش به آن تصريح كرده است نيستند. 
ميقات ينجم: قرن المنازل 
امام در تحرير مى فرمايد: الخامس قرن المنازل و هو لأهل الطائف و من يمر عليه. 


بعضى آن را به سكون راء و بعضى به فتح راء خوانده اند واين وادى در سمت جنوب شرقى مكه وارد شده است و اهل 
طائف از آنجا محرم مى شوندوب. صاحب جواهر و ديكران تصريح مى كنند كه جوهرى در صحاح اللغه آن را به فتح راء 
خوانده است و كفته است كه اويس قَرَنى هم منسوب به همين منطقه است. بعد اضافه مى كند كه همه ى علماء به اشتباه 
جوهرى تصريح كرده اند زيرا اويس قَرَنى منسوب به طائفه اى به نام قَرَن بوده است كه در يمن وجود داشته است. قرن المنازل 


به دليل اسم كوهى بوده كه در آن منطقه قرار داشته است قرن ناميده شده است. 


ص: إرفده 


ببعضى هم مى كويند كه قرن كوهى است مشرف به عرفات (با توجه به اينكه عرفات در 76 كيلومترى مكه است و قرن در 
حدود 48 كيلومترى مكه است.) به عقيده ى ما مشرف بودن اين نيست كه كنار عرفات است زيرا كسانى كه اين حرف را مى 


است. يعنى كوهى است كه در آن سمت و سو است و شايد از بالاى كوه بتوان صحراى عرفات را ديد. 


روايات: اين روايات در باب ١ازابواب‏ مواقيت الة اسيت در تعدادى از روايات افلة است كه اين ميقات اهل طائف استت 


حك" 4 الوا 


يكك روايت معارض وجود دارد كه مى كويد كه ميقات اهل نجد است (كه در قسمت شرقى حرم است) كه حديث ‏ اين 


باب اسيث. 


جواب آن همان است كه در تعارض قبلى كفتيم كه ممكن است دو مسير وجود داشته باشد كه عده اى از اهل نجدء از مسير 
ديككرى بروند واز قرن المنازل محرم شوند. امروزه اهل آن منطقه به قرن المنازل» سيل الكبير مى كويند. اكر هم تعارضى شود 


ترجيح با رواياتى است كه قرن المنازل را ميقات طائف مى داند. 


راه هاى ثبوت ميقات ؟؟1/ 49/٠57‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 
بحث اخلاقى: 


باب ١68‏ ازابواب آداب العشره است تحت عنوان باب احريو امه السريل وا در اين باب روايات سيارى وارد شده 
ا 7 ند بن ُو عن يدو ون أطوابا ع أخترة بن مد بن حا عن لش عاعيل بن 


له أؤْليَائى (من سيار زود دوستانم الس 
ص: وفدهة 


به اين مضمون لا اقل جهار روايت در اين باب وارد شده است. در دنياى امروز از حقوق بشر زياد صحبت مى شود ولى اكر به 
روايات و احاديث نظر افكنيم مى بينيم كه موقعيت كه فرد با ايمان و مسلمان در اسلام دارد در هيج مكتب و مذهبى ندارد جرا 
كه اهانت به يكك فرد با ايمان در حكم جنكك با خداست و اين مطلب در احاديث مختلف بيان شده است. 


نيست و هتكك آن مجازات شديدى در اسلام دارد و در بعضى موارد حد قذف به دنبال دارد. 


از طرق مختلف مى توان آبروى كسى را ريخت. از جمله غيبت كردن را مى توان نام برد كه مجازات آن بسيار سنككين است و 
در متن قرآن مجيد از كناهان كبير ذكر شده است. تغبير غيبت اين است كه كناه يا عيب ينهانى كسى را آشكار كنيم كه منجر 


به ريختن آبروى مسلمان مى شود. 


ههمجنين تهمت زدن نيز از كناهان كبيره است و هكذا يخش شايعات درباره ى افراد با ايمان هم از كناهان كبيره است كه در 
قرآن در سوره ى نور تحت آيات افكك وعدهى عذاب شديد دربارهى آن داده شده است. همه براى اين است كه آبروى 
كسى را مى برد. از موارد ديكر مى توان مذمت و هجاء مؤمن را نام برد (هجو كردن مؤمن) 

مع الاسف مى بينيم كه در محيط ما مسئله ى اهانت امر ساده اى شده است و در صفحه ى جرايد به راحتى آبروى كسى را مى 
ريزند واكر اين كارها ادامه بيدا كند خداوند غضب مى كند و در روايات آمده است كه عرض المؤمن كدمه يعنى همان قدر 
كه ريختن خون از نظر اسلام اهميت دارد به همان اندازه ريختن آبروى او مهم است. در اسلام مال» خون و آبروى مؤمن از 


احترام ويزه اى برخورداراست. 


ص: 010 


در دعاى روزهاى هفته امام سجاد مخصوصا روى آبروى افراد انككشت كذاشته است و فرموده است خدايا اكر آبروى كسى را 
ريختم واحترام كسى را خدشه دار كردم ودستم نمى رسد كه ازاو حليت بطلبم خودت جورى جبران كن واو رااز من 
راضى كن. حال معلوم نيست اين دعا در جا مستجاب شود از اين رو بايد هميشه مواظب بود تا هتكك حرمتى انجام نشود. 


موضوع: راه ثبوت ميقات 


قبل از شروع مسئله ى سوم نكته اى را كه بعضى از محققين بيان كرده اند مى كوثئيم: بسيارى از محققين نوشته اند كه يبغمبر 
احرام عمره الحديبيه را از مسجد شجره بست ولى جمعى از اصحاب در حديبيه محرم شدند در هر صورت اين بحث حكم 
مسئله اى كه بيان كرده ايم را خدشه دار نمى كند. 


امام در مسئله ى سوم درباره ى طرق اثبات ميقات را بيان مى كند يعنى اككر ندانستيم كه محل ميقات كجاست جه بايد بكنيم. 
امام مى فرمايد: تثبت تلكك المواقيت مع فقد العلم بالبينه الشرعيه أو الشياع الموجب للاطمئنان (در منطقه مشهور است كه وقتى 
مى كويند جحفه كجاست بككُويند فلان جاست البته شيوعى كه موجب شود انسان مطمئن شود همان ظن نزديكك به علم است) 
و مع فقدهما بقول أهل الاطلاع (كه همان قول اهل خبره است) مع حصول الظن فضلا عن الوثوق (قول اهل خبره بايد لا اقل 
موجب ايجاد ظن شخصى شود و در قول اهل خبره نه احتياج به عدالت داريم و نه تعدد) فلو أراد الاحرام من المسلخ مثلا و لم 
يثبت كون المحل الكذائى ذلك لا بد من التأخير حتى يتيقن الدخول فى الميقات. 


ص: 0 


ممكن است اين سؤال مطرح شود كه در اين ايام اين مسثله كاربرد ندارد زيرا محل مواقيت دقيقا مشخص شده است. ولى در 


بسا مشكل باشد. 
اقوال علماء: 


اما در مورد طرق اربعه اى كه امام براى شناخت ميقات بيان كرده است غالبا در اقوال علما وجود ندارد و اكثرا صورت شكك 
را مطرح كرده اندصاحب جواهر (ج ١8‏ ص )3٠١7‏ اجمالا متذكر اين مسثله شده است و مى فرمايد: لا يخفى عليكك وجوب 
حصول العلم او ما يقوم مقامه شرعا فى معرفه الوقت (يعنى ميقات) الذى وقته رسول الله (مانند بينه و يا شياع موجب اطمينان) 
لكن ذكر غير واحد من الاصحاب هنا الاكتفاء فى معرفه هذه المواقيت بالشياع المفيد للظن الغالب (و نه اطمينان) 


دليل اين حكم: 


دليل اين طرق اربعه روشن است و واضح است كه علم بايد در ابتدا تحصيل شود و اطمينان هم طريقى عقلائى و معروف است 
وماخود در بسيارى از موارد يقين به مسئله اى بيدا نمى كنيم ولى اطمينان داريم مثلا ما كه صبح به طرف دست مى آثيم 
يقين نداريم كه زنده بمانيم و به درس برسيم ولى اطمينان داريم و دفتر و قلم خود را مى آوريم و به فردى قول مى دهيم كه 
بعد از درس در جائى او با او ملاقات داشته باشيم. 


ص: 7ه 


هكذا در موضوعات به خبر واحد ثقه مى توانيم قناعت كنيم (و عدالت در او شرط نيست) همان طور كه در احكام خبر واحد 
ثقه حجت مى باشد البته ثقه اى كه متهم نباشد و لازم نيست حتما دو شاهد عادل باشند و بينه فقط در باب قضاوت لازم است 


و مادر قواعد فقهيه اين بحث را مطرح كرده ايم. 


اما رجوع به اهل خبره خود دليل عقلاائى است كه عقلاء در مواردى كه حكم جيزى را نمى دانم به كارشناسان مراجعه مى 
كند. 


ما در اين بحث يكك روايت خاصه هم داريم كه انشاء الله آن را در جلسهى بعد مطرح مى كنيم. 


راه هاى ثبوت ميقات /؟7/1٠/49/‏ 
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موضوع: راه هاى ثبوت ميقات 


بحث در مسثئله ى سوم از مسائل تحرير است كه در مورد طرق اثبات مواقيت است. امام در اين مسئله به جهار طريق اشاره مى 
كنك. 


.١‏ علم به اينجا فلان جا ميقات است. 
“. سوم اينكه دو شاهد عادل خبر دهند كه فلان جا ميقات است و ما كفتيم كه خبر واحد ثقه هم در موضوعات حجت ست. 


؟. جهارم اينكه اهل خبره خبر دهند و در قول اهل خبره نه تعدد لازم است و نه عدالت. (البته اينكه قول اهل خبره بايد موجب 
ظن شخصى شود ويا اينكه ظن نوعى بايد حاصل شود دو قول است كه در اصول هم مطرح شده است ولى معمولا مى كويند 
كه در امارات ظن نوعى كافى است و اككر غالب مردم از قول فلان فرد ظن بيدا كنند كافى است.) 

ص: /67 

دليل اين طرق را ذكر كرديم. دراين مورد حديث خاصى هم داريم كه در باب 0 از ابواب مواقيت در حديث اول ذكر شده 
است: 

محمد بْنُ عَلِىَّ بْن الْحَمَرِيِنِ بإسْنَادِهِ عَنْ مُكَاوِيهَ بن عَمَارٍ عَنْ أبى عَدٍدِ اللوع قَالَ يُجِزيكك ذا لَمْ تَعْرفٍ الْعَقِيقَ أَنْ تَسأَلَ النّاسَ وَ 


الْأَعْرَات عَنْ ذَلِكك. 


كاهى سؤال از مردم به دليل سؤال از اهل خبره است و كاه به دليل شياع است. اما اينكه امام فقط حكم عقيق را بيان كرده 
است براى اين است كه حكم عقيق كنكك تر بوده است زيرا بعضى از مناطق آن متروكك بوده است و سه محل دارد كه بيدا 


كردن آن جه بسا احتياج به بررسى بيشترى داشت. 
به هر حال غير از آن ادله ى عامه اين هم يكك دليل خاص شرعى معتبر است. 


اما فرع دوم در كلام امام در مسئله ى سوم: اين فرع عبارت است از اينكه اكر كسى از هيج يكك از اين طرق اربعه نتواند 
ميقات را يبدا كند جه بايد كند (مثلا محل خلوت است و كسى كه مكان را بلد باشد در آنجا حضور ندارد) امام در اين مسئله 
مى فرمايد: فلو أراد الا-حرام من المسلخ مثلا-و لم يثبت كون المحل الكذائى ذلكك لا بد من التأخير حتى يتيقن الدخول فى 
المبقات. 


نظر امام اين است كه بايد آنقدر احرام به تاخير بيندازد تا مطمئن شود كه قبل از ميقات محرم نشده است و به عبارت ديكر 
مطمئن شود كه بالاخره يا در خود ميقات است و يا از ميقات كذشته است. 


ص: 0 


در مقابل اين نظر امام فتواى عروه و ديككر افراد وجود دارد كه مى كويند بايد ازاولين مرحله محرم شوند ويا در تمام طول 
طريق از اولين جايى كه احتمال مى دهد محرم شود و لبيكك بككويد تا آخرين محلى كه احتمال مى دهد. (البته امروزه اين 
مسئله در مورد خود ميقات محل ابتلا نيست زيرا مكان ميقات كاملا معلوم است. بله در محاذات ميقات اين مسئله كاربرد دارد 
وامام اين مسئله را هم در اينجا مطرح كرده است و هم در محاذات و بهتر بود كه فقط در خود محاذات ميقات مطرح مى شدو 
علماء هم اين بحث را در محاذات ميقات مطرح كرده اند.) 


اقوال علماء: 


مرحوم نراقى در مستند ج ١ص‏ 184 مى فرمايد: و من لم يكن له سبيلا الى الظن ايضا يحرم من اول موضع يحتمل المحاذاه و 
يجدد النيه الى آخر موضع كذلكك و لا حرج عليه. (اين كار مشكلى ندارد) 


در اينجا اشكال مقدرى وجود دارد و آن اينكه قبل از ميقات حرام است كسى محرم شود كما اينكه عبور از ميقات هم بدون 
ميقات حرام است. در اينجا محقق نراقى جواب اين اشكال مقدر را مى دهد و مى كويد: و منع تقديم الاحرام على الميقات 
انما هو لا فيما كان بينه الاحتياط. (يعنى اين حكم مال جائى است كه احرام به نيت احتياط نباشد و الا اشكالى ندارد) 


مرحوم حكيم در مستمسكك درج ١١‏ ص 7324 در باب محاذاه بعد از بيان قول صاحب عروه مى كويد: و الا (يعنى اكر علم به 
محاذات بيدا نكند) فالظن الحاصل من قول اهل الخبره كما عن المبسوط و الجامع و التحرير و المنتهى و التذكره و الدروس. 


ص: لكوله 


در هر حال بحث ما در شكك است جه در ميقات باشد و جه در محاذات. در اين مورد قد يتصور كه بايد آخرين محلى را كه 


يقين داريم يا محاذات و يا ميقات است و يا بعد از آن در آنجا محرم شويم و دليل اين حكم دو جيز است: 


دليل اول: دوران امر بين اقل و اكثر است و قائل به برائت مى شويم يعنى اينجا مى دانم ذمه ام به احرام مشغول است و در ما 
قبل آن شكك دارم از اين رو لازم نيست در اولين جاى شكك محرم شوم و در آن برائت جارى مى كنم. (اين اصل حكمى 


است يعنى وظيفه ات وجوب احرام نيست تا جائى كه مط 500 


دليل دوم: استصحاب عدم ميقات است. (اين اصل موضوعى است زيرا مى كويد هنوز موضوع ميقات و محاذات آن نرسيده 


است.) 


البته بايد توجه داشت كه اصل موضوعى بر حكمى مقدم است زيرا ابتدا بايد موضوع محقق شود تا حكم بر آن بار شود ولى 
در جائى كه هر دو يكك مطلب را اثبات كند مى كوثيم كه با هم منافات ندارند مثل ما نحن فيه. 


اكر كسى به 0٠‏ كيلومترى مكه برسد مطمئن مى شود كه يا به محاذات رسيده است و يا از آن رد شده است و ممكن است 
شكك در محاذات از ٠‏ كيلومترى شروع شود. 

قول ديكر اين است كه در ما نحن فيه بايد احتياط كرد زيرا فرد اشتغال يقينى دارد كه حتما از ميقات و يا از محاذات محرم 
شود وما نمى دانيم كه ميقات از كجا مى شود از اين رو بايد از اول محل شكك محرم شويم و لبيك بككوئيم و همجنان آن را 


ادامه دهيم تا جائى كه مطمئن شويم از ميقات يا محاذات آن خارج شده ايم. 


ص: إفرده 


مثلا- مى كوئيم كه به هنكام وضو كرفتن بايد كمى بالاتر از آرنج را بشوئيم تا يقين بيدا كنيم كه مقدار واجب شسته شده 
است و به آن مقدمهى علميه مى كويند. همينطور است بحث احرام از اولين محل شكك تا يقين كنيم كه احرام ما در ميقات يا 
محاذات آن واقع شده است. اصل برائت در جائى است كه در اصل تكليف شكك داشته باشيم ولى در ما نحن فيه يقين داريم 


كه تكليفى به نام احرم من الميقات وجود دارد ازاين رو برائت در اينجا جارى نيست و فقط احتياط جارى مى شود. 


بله در اينجا اشكال صاحب مستند وجود دارد و آن اين است كه امر در ما نحن فيه دائر بين دو حرام است يكى اين است كه 
حرام است قبل از ميقات محرم شوند و ديكر اينكه حرام است از ميقات بدون احرام بككذرند. تنها جوابى كه دارد همان كلام 
مرحوم مستند است و آن اين است كه ادله اى كه مى كويد حرام است قبل از ميقات محرم شويد شامل احتياط نمى شود بلكه 
موردى را مى كيرد كه فرد قصد جدى كند كه قبل از ميقات محرم شود. مثلا نماز به سوى غير قبله حرام است ولى در جايى 
كه قبله را نمى داند و بايد به جهار طرف نماز بخواند جون از باب احتياط است اشكالى ندارد. در ما نحن فيه هم مى كوثئيم 
كه از باب اطراف علم اجمالى بودن احتياط در آن اشكال ندارد. 


بقى هنا نكته: استصحاب عدم ميقات يكك اشكال روشن دارد و آن اين است كه اصل مثبت است زيرا وقتى كفتيم تا فلان جا 
ميقات نيست لازمه ى عقلى اش آن است كه يس فلان جا ميقات است. زيرا بايد ثابت كنيد كه فلان جا ميقات است تا بتوانيد 


خاص ميقات است و اين هم مثبت است و نمى شود به آن عمل كرد. 


ص: إقرده 
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حديث اخلاقى: 
حديث اخلاقى اين هفته روايتى است كه در باب 188 از ابواب احكام العشره در وسائل الشيعه نقل شده است. 


ممه بن يوب عَنْ محمد بن بختى عَنْ محل بن لمن عن محمد د بن إسْمَاعِيلَ بن بيع عَنْ صَالِح بن عُقبَة عَْ أبى هَارُون 
عَنْ أبى عبد الع قَالَ َالَ لِتفْرِ عِنْدَهُ و أَنَا اضر ما لَكمْ كش 5 حا ليا ام ي اضي جار يا 


ا ع را ل سدم مِنْ أم رك فَفَالَ بَلَى نك أَحدٌ مَن اسْتَحَفٌ بى فَقَالَ عاذ لوَجْهِ الله 
أَنْ أ َخٌ بك فَقَالَ لَه وكوك ألم ترمغ لانو نّنْ قب الْشفَهِ (وقتى كه ما نزديكك ميقات جحفه بوديم) و هُوَ يَقُولَ 


لحرا تاريا :35و لد شيك لكيس بالل رفو اتتنت ياي لاسن خيهه نهار اناك تن 1 ار 
ببر) وَ الله مَا رَفَعْتٌ بِهِ رَأساً (به خدا قسم تو حتى سرت را هم بلند نكردى) لَقَدِ اِتَحْمَفْتَ به (تواو را خفيف شمردى) وَ مَن 


م بِمَؤْمِن فَبنَا استحفٌ وَ ضَيْعَ حُزْمَة الله عَزَّ وَ جل. 
امام مى فرمايد كه اهانت به بنده ى مؤمن اهانت به ما است و حتى در حكم اهانت به خداوند است. 


در دنياى مادى امروزه اين فرامين اجرا نمى شود. در يكى از مطبوعات نوشته شده است كه كسى در يكى از كشورهاى غربى 
سوار ماشينش بود و بنزينش تمام شده بود وايستاده بود و به رهككذرها اشاره مى كرد. بعد از يازده ساعت كسى به او توجه 


نكرد و عاقبت او جانش را از دست داد واين نوع موارد زياد به جشم مى خورد. 


ص: م 


ا ممباسيي سس و انه 


افرادى كه به زور قانون مستاجران را از خانه بيرون مى كنند. مستاجرانى كه توان مالى ندارند و قصد ندادن هم ندارند. اين 
كونه افراد به امام زمان توهين كرده اند زيرا شيعيان از امام زمان خود جدا نيستند و اهانت به آنها اهانت به امام معصوم است. 
يا كسانى كه مى دانند فردى است كه دختر دم بخت دارد ولى توان ازدواج و تهيه ى جهيزيه ندارد و امثال آن و حتى جراح 
هاى كدهى ينث بيسارف در خط اعاده استث و عي كويند تايول رحن راوارن تكقد او وا عمل تعن قدو اكريول 
ندارند هر اتفاقى مى خواهد بيفتد و براى او مهم نيست اين افراد بايد بدانند كه اين امور منطق اسلام نيست و كسى كه به امور 
آنها بى اعتنا باشد حرمت خدا را هتكك كرده است و خدا هم بلاهايى را متوجه او مى كند و اين بلا مى تواند سياسى باشدء 


اقتصادى, اجتماعى و موارد ديكر. 


موضوع: حكم شكك در ميقات يا محاذات ميقات. 


كسى كه نمى داند ميقات يا محاذات ميقات كجاست آيا او بايد احتياط كند و از اولين نقطه كه احتمال مى دهد ميقات است 
محرم شود و همجنان تا لبيك را تكرار كند تا آخرين نقطه كه احتمال ميقات مى دهد. يا آنكه در مورد او برائت جارى است 


ص: عم 


ادله ى هر دو طرف را ذكر كرديم و خودمان قائل به احتياط شديم. 


راه حل ديكر در ما نحن فيه اين است كه هرجند احرام شدن قبل از ميقات حرام است ولى مشهور اين است كه فرد مى تواند 


واين از مواردى كه با نذر مشروعيت براى احرام قبل از ميقات درست مى شود زيرا روايت بالخصوص دارد. 


كلام امام در تحرير: مسأله : فرع اول: من لم يمر على أحد المواقيت جاز له الاحرام من محاذاه أحدها. فرع دوم: و لو كان فى 
الطريق ميقاتان يجب الاحرام من محاذاه أبعدهما إلى مكه على الأحوط. (اين احتياط وجوبى است) و الاولى تجديد الاحرم فى 
الآخر. 

ابتدا بايد اين بحث را مطرح كنيم كه آيا مى توان از محاذات ميقات محرم شد يا اينكه فقط بايد به مواقيتى كه ييامبر معين 


كرده است رفت و از آنجا محرم شد؟ 
در اين مسئله مشهور و معروف بين سنى و شيعه اين است كه احرام از محاذات جايز است. 


بعد از آن كه كفتيم محاذات جايز است بحث ديكرى مطرح مى شود كه آيا محاذات ابعد به مكه به مكه لازم است يا اقرب 
به مكه. 


بحث سومى هم هست كه آن را محاذات نشده اند و آن اينكه فرد بين انتخاب دو محاذاتى كه يكى اقرب به مكه است و 
ديكرى ابعد مخير است ولى در مورد اقرب و ابعد بودن ميقات به من هم آيا مخير هستم يا نه؟ مثلا- من از يكك ميقات ٠١‏ 
كيلومتر فاصله دارم و با يكك ميقات 20 كيلومتر آيا آنى كه به من نزديكك تراست معين است يا آنى كه به من دورتر است. 
اين بحث را هم بايد مطرح كنيم. مثلا من از جاده اى رد مى شود كه وقتى به محاذات مسجد شجره مى رسد تا مسجد شجره 
ينجاه كيلومتر فاصله دارد ولى وقتى در آن جاده جلوتر رويم و به محاذات جحفه برسيم فاصله ى جاده تا جحفه ده كيلومتر مى 


شود آيا من مخيرم از هر دو جا محرم شوم يا بايد جحفه را انتخاب كنم. 


ص: لغلوده 


ان شاء الله در جلسه ى بعد اين مسائل را مطرح خواهيم كرد. 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عزع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: 

بحث ما در مسئله ى جهارم از مسائل مواقيت است. امام در اين مسئله مى فرمايد: من لم يمر على أحد المواقيت جاز له الاحرام 
من محاذاه أحدهاء ولو كان فى الطريق ميقاتان يجب الا-حرام من محاذاه أبعدهما إلى مكه على الأسحوط و الاولى تجديد 
الاحرام فى الآخر. 

امام در آخر اين مسثله احتياط وجوبى دارند كه بايد ابعد را رعايت كند مثلا كسى از مسيرى مى آيد كه ابتدا به موازات 


مسجد شجره است و بعد به موازات جحفه مى رسد. امام احتياط وجوبى دارد كه ابتدا وقتى به محاذات شجره رسيد محرم شود 
و وقتى به محاذات دومى رسيد بهتر است دوباره محرم شود. 

اقواليعلساء مشهؤن درساة شيعه واهل ستة وشابد توديكه يه اجباع و انض الماع بر وال محاذاك ارت قن ندر 
صورتى كه فرد قادر است به ميقات برود. 

صاحب حدائق ج ١5‏ ص 58١‏ تا 507 مى كويد: ان ظاهر جمله من الاصحاب هو كفايه الظن بالمحاذات (يعنى حتى محاذات 
كسى دسترسى به ميقات دارد به خود ميقات برود. و مى كويد: الا ان الاحتياط يقتضى المرور على الميقات وعدم التجاوز عنه 
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ص: 12 


صاحب جواهر در ج ١8‏ ص ١١7‏ عبارت كوتاهى دارد: و من هنا اتجه للاصحاب اطلاقهم (كه مطلق كذاشته اند) عدم ايجاب 
المرور به (به ميقات) و ان كان متمكنا من ذلكك. بعد اشاره مى كند كه صاحب مداركك با اين معنا مخالفت كرده است و كفته 
است: و المسئله قويه الاشكال و الاحتياط للدين يقتضى المرور على الميقات و الاحرام منه. از كلام صاحب جواهر استفاده مى 


شود كه تعدادى از صاحب مداركك تبعيت كرده اند. 
در هر صورت ما مخالفى در اين مسئله نيافتيم و صاحب حدائق و مداركك فقط ترديد كرده اند. 


در ميان اهل سنت هم ابن حزم در محلى ج 7اص "7 مى كويد: جميع الأمه مجمعون اجماعا متيقنا على أن من كان طريقه لا 


يمر بشئ من المواقيت فإنه لا يلزمه الاحرام قبل محاذاه موضع الميقات ثم اختلفوا إذا حاذى موضع الميقات فقالت طائفه: يلزمه 


أن يحرم و قال آخرون: لا يلزمه (در اين فرض لابد از ادنى الحل محرم شود زيرا بالاخره بايد محرم شود) 
دليل مسئله: 


ابتدا به بررسى اصل مى يردازيم. صاحب كشف اللثام در ج ه ص ”777 مى كويد: لازم نيست به ميقات بروند: لأصل البراءه 
من المسير إلى الميقات 


نقول: ما ماموريم كه از ميقاتى محرم شويم آيا اين بين اين كار بين خود ميقات يا محاذى آن مخيريم يا اينكه حتما بايد متعينا 
اقتضاء مى كند كه حتما برائت يقينيه حاصل شود و حتما بايد از ميقات محرم شويم تا مطمئن شويم از عهده ى تكليف بيرون 


أهَدَة ايم. 


ص: ام 


اما روايات: در روايات معضلى وجود دارد و آن اينكه در باب اول از ابواب مواقيت روايات كثيره اى داشتيم كه مى كويد كه 
بيامبر براى اهالى مختلف مواقيتى را وضع فرمود و معناى آن اين است كه همه بايد سراغ آن مواقيت روند و آن روايات يا 
متضافر است و يا متواتر و در آن روايات صحاح هم وجود دارد. در حقيقت ييامبر تكليف كسانى كه در سمت شرق شمال و 
جنوب وغرب مكه هستند را معين كرده است. اهل شمال از طريق بايد به مسجد شجره روند واز شمال غربى به جحفه بروند 


وازشرقاكر مى آيند به عقيق بروند و از جنوب به يلملم و عده اى كه از غرب مى آيند به قرن المنازل بيايند. 

شايد به دليل وجود اين روايات صاحب مداركك و صاحب حدائق متزلزل شده اند و در جواز احرام از محاذات ترديد كرده 
اند. 

اما در مقابل» دو دليل نعود دارد كه ممكن است راهكشا باشد. 

دليل اول: اجماع و شهرت بين شيعه و سنى و همجنين سيره ى مسلمين كه اينككونه نبوده است كه حتما به اين مواقيت بيايند. 
دليل دوم: دو حديث در مورد محاذات وجود دارد كه در واقع يكك حديث است و صحيحه است كه در باب 7 از ابواب 


مواقيت ذكر شده است. 


ح :١‏ مُحَمَّدَ بْنَ يَعْقوب عَنْ عِذَهٍ مِنْ أَط حَابنا عَنْ أَحْمَد بْن مُحَمَّدٍ عَن الحَسَن بْن مَحْبُوبٍ عَنْ عَبِدٍ الله بْن سِنَانٍ عَنْ أبى عَثِدٍ الله 
ع قَالَ مَنْ أقَامَ الم دِيئَهِ فَجْراً وَهُوَ يُرِبدُ الج ثم رَدَا لَهُ أنْ يَحْرّج فى غَيِر طَرِيقٍ أهل الْمَدِينَهِ الى يَأْحَدُوئَهُفَليِكنْ إِحْرَامُهُ مِنْ 
مدير سمّهِ أَميَالٍ فييكونٌ جذاءً السّجَرَهِ مِنَ الْبَِدَاءِ (يعنى از مدينه كه خارج شد و شش مايل به جلو رفت و در محاذات مسجد 


شجره رسيد از همان جا محرم شود.) 


ص: اذه 


اشكالى كه در اين حديث است اين است كه اين حديث فقط محاذى مسجد شجره را بيان مى كند و صاحب حدائق نيز به امر 
توجه دارد بعد قبول مى كند كه با القاء خصوصيت مى توان به مواقيت ديكر هم تسرى كرد. 

نقول: در مورد فوق فرد در مدينه بود و ابه راحتى مى توانست به مسجد شجره برود و محرم شود ولى امام به او اجازه داد كه از 
محاذات محرم شود اكر جنين باشد در مورد كسى كه فاصله اش تا ميقات بسيار زياد است و در جاده هاى موازى مى روند 
بايد به طريق اولى بتواند از ميقات محرم شود. (نه تنها قائل به القاء خصوصيت مى شويم بلكه از آن بالاتر به دليل اولويت 
تمسكك مى كنيم.) 

ح *: محمد بْن عَلِىٌ بن الْحْسَِيِنِ ع بإ اده عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحبُوب عَنْ عَثِدِ الله بْنِ سِنَانٍ عَنْ أبى عَمِدٍ اللوع قَالَ مَنْ أقَامَ بِالْمَدِينَهِ و 
ُو يريد الح قرا أو خوة كم بدا له أَنْ خوج فى ير طَريق الَْدِئه ذا كان جذَء لجرو و الْيِداءِ ميتيزة سه أمْيَالٍ فلبخَرم 


عبارت اين حديث همانند حديث اول است با اندكك تفاوتى 


مشكل ديكر ا دوازوات وجوه روات معارض ,دكري ابيك انان ديد دوم ار إكاحات اسك و قال :ا عذة وَفى 
رِوَائهِ أخْرَى بُحْرمٌ مِنَ السَّجَرَه * م بأْحَدُ أَىّ طَريقٍ شَا. 


راه جمع: اولا-مى توان بين اين روايات جمع دلا-لى كرد به اينكه محرم شدن از ميقات مستحب است و بهتر است كه فرد 
هرجند مى تواند از محاذى ميقات محرم شود به خود ميقات بيايد. 


ص: م 


ثانيا اكر هم تعارض كردند اين روايت مرسله است و اصحاب هم به آن عمل نكرده اند و يكك روايت هم بيشتر نيست و به 
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ندارد وادلهى آن را ذكر كرديم و معارضى داشت كه آن را هم جواب داديم و اكنون به سراغ دومين روايت معارض مى 


مُححَد بن الْحسَنٍ بإسنَادِه عَنْ مُومى بن الام عَنْ غفر بن محمد بْنِ سكيم عن إبرَاهِيم بن عَِدِ اليد عَنْ أبى الْحسَنٍ مُوسى 
ع قال أله عَنْ قم قَدِمُوا ينه فك اقُوا كثره الود وَ كثْرََ اليم يغنى الإخرام مِنَ الجر و أَرَادُوا أنْ يأَحدُوا مِنّْهَا إِلَى ذَاتِ 
عق (كه نزديكك تر به مكه اسث) كبخرموا ينها كَمَالَ لاو هو فضت من دكَلَ العديكة فلس لَه أَنْ مخرع إِنا هن الْمدِيئه. 


در آخراين حديث امام عليه السلام مى فرمايد كه كسى كه وارد مدينه شده است حتما بايد از همان جا محرم شود و به ذات 


جواب اين روايت روشن است زيرا مفروض اين روايت اين است كه فرد مى خواهد از جاده ى اصلى برود ودر آن مسير كه 


به شجره مى رسد مى خواهد به دليل سردى هواء به جاى مسجد از ذات عرق محرم شود كه امام به او اجازه نمى دهد. 
ص: 65١‏ 
سلمنا كه كه اين روايت دلالت بر عدم احرام از محاذات داشته باشد؛ آن را به دليل اعراض مشهور كنار مى كذاريم. 


فرع دوم در اين است كه اكر يكك نفر از محاذات دو ميقات عبور مى كند يعنى در مسيرى هست كه به محاذات دو و يا حتى 


اينكه مخير است. 


امام رحمه الله در مسئله ى جهارم در اين فرع مى فرمايد: و لو كان فى الطريق ميقاتان يجب الاحرام من محاذاه أبعدهما إلى 


اقوال علماء: 


صاحب كشف اللثام در ج ه ص 777 در اين مورد عبارتى دارد كه خلاصه ى آن جنين است: و لو لم يؤد الطريق إليه أى 
ميقات منها (مواقيت خمسه) أحرم عند محاذاه أقرب المواقيت إلى مكه كما حكى فى الشرائع لأصل البراءه من المسير إلى 
الميقات (لا-زم نيست به ميقات برود و بلكه مى تواند از محاذات آن محرم شود) والا-حرام من محاذاه الأبعد (برائت از لزوم 
احرام از محاذات ابعد به حرم)... و أطلق ابن إدريس أنه إذا حاذى أحد المواقيت أحرم من المحاذاه (و ظاهرش تخيير در 
محاذات هر دو ميقات است در صورتى كه مسيرش در محاذات دو ميقات قرار كيرد)... واعتبر فى المبسوط أقرب المواقيت 
إليه (به خود شخص يعنى ميقات ابعد نسبت به مكه) و هو خيره المنتهى قال: و الأ-ولى أن يكون إحرامه بحذاء الأبعد من 
المواقيت من مكه (كه همان اقرب الى الشخص مى شود) ... و كلام أبى على (ابن ابى عقيل) يحتمل القرب إليه و إلى مكه 


ص: إفرده 


همان طور كه مشخص است در ميان اقوال علماء سه قول وجود دارد. (انتخاب اقربء انتخاب ابعد و تخيير بينهما) 
دليل مسثله: 


دليل اول: اصل در اينجا اشتغال است به اين بيان كه اولا اينكه اقرب به مكه متعين باشد خيلى بعيد است. از اين رو شكك در 
اين است كه آيا حتما بايد از ابعد محرم شد و يا اينكه فرد بين اقرب و ابعد مخير است و دوران امر بين تعيين و تخيير است و 
به عبارت ديكر مسئله از باب دوران ببن اقل و اكثر است و من مى دانم كه بايد از يكك جا محرم شوم ولى نمى دانم كه بايد از 
محاذات آنى كه دورتر به مكه است محرم شوم و يا از محاذات ميقاتى كه نزديكك تر است واضح است كه من مشغول الذمه 


هستم كه محرم شوم و بايد قدر متيقن را كرفت و كفت كه بايد از ابعد به مكه محرم شد. 


مكان هاى مختلفء ميقات هاى خاصى را معرفى كرد و از اين رو همه بايد به ميقات بروند و فقط يكك دسته استثنا شده اند و 


آنها كسانى هستند كه محاذى ميقات هستند و قدر متيقن آن» ميقات ابعد است. 
ازاين رو اصلء به دو بيان دلالت دارد كه بايد از ابعد محرم شد. 


دليل دوم: در رواياتى كه خوانديم در جايى كه محاذات صدق مى كند بايد محرم شد و وقتى كه فرد به ميقات اول (كه ابعد 


به مكه است) مى رسد رسيدن به محاذات صدق مى كند و بايد از آنجا محرم شد. 


ص: إفرده 


محاذات مسجد شجره مى رسى) محرم شود. امام در آن روايت نفرمود كه مى توانى وقتى به محاذات جحفه رسيدى محرم 


شوى. 


ازاين رو بايد از ميقات ابعد محرم شد و حتى مى كوييم بر خلاف امام كه قائل به احتياط وجوبى شده است بايد فتوا داد كه 


لازم است از ميقات ابعد محرم شوند. بله بهتر است كه از ميقات اقرب دوباره محرم شوند هرجند لازم نيست. 


بقى هنا شىء: اكر قائل به تخيير شويم و بككوئيم كه فرد بين اقرب و ابعد مخير است ولى مسير ما به يككى از مواقيت نزديكك تر 
است مثلا در مسير خود وقتى از كنار مسجد شجره رد مى شويمء تا مسجد ده كيلومتر فاصله داريم ولى وقتى كه مقدارى از 
مسير جلوتر آمديم و به محاذات جحفه مى رسيم فاصله امان تا جحفه مثلا 0٠‏ كيلومتر است آيا اين نزديكى و دورى تاثيرى 
در حكم مسئله مى كذارد؟ خير. هر دو صدق محاذات مى كند و اطلادق ادله هر دو را شامل مى شود. (البته همان طور كه 


كفتيم اين در صورتى است كه قائل به تخبير شده باشيم و الا ما قائل هستيم كه حتما بايد از اولى محرم شد.) 


محاذات اين است كه وقتى رو به مكه مى ايستند ميقات با خط مستقيم سمت راست يا سمت جب باشد. مثلا اككر از جاده اى 
برويم كه در شرق استء ميقات دست جب واقع مى شود و اكر از جاده اى مى رويم كه در غرب است ميقات در سمت 
واشت مام باشدء (آن هع نا خط «مستقيم»ونشانه ى آن ابن انيت كه'اكر أن آن محاذات رد شوثد عيقات بت سر مى افتد. 
سيس اضافه مى كند كه براى فهم محاذات ملاكك عرف است نه اينكه دقيقا با دوربين و امثال آن و با دقت عقلى محاذات را 


03-0 


تشخيص دهنكد. 


هواييما است وقتى از بالاى ميقات مى كذرد اين نوع ديكر محاذات صدق نمى كند البته در صورتى كه بتوان از بالاى ميقات 


محرم شد زيرا هواييما سريع از بالاى آن رد مى شود و فرصت براى نيت و تلبته باقى نمى ماند. 


عبارت امام جنين است المراد من المحاذاه ان يصل من طريقه الى مكه الى موضوع يكون الميقات على يمينه او يساره بخط 
مستقيم بحيث لو جاوز منه يتمايل الميقات الى الخلف و الميزان هو المحاذات العرفيه لا العقليه الدقيه و يشكل المحاذاه من فوق 
كالحاصل لمن ركب الطائره لو فرض امكان الاحرام مع حفظ المحاذاه منها فلا يتركك الاحتياط بعدم الاكتفاء بها. 


البته ما مى كوئيم كه مى توان از بالاى هوابيما هم صورتى را تصور كرد كه بتوان از بالاى ميقات محرم شد به اين شكل كه 


وقتى هواييما به محاذات يكك ميقات مى رسد جند دقيقه به طرف شرق راغرب حركت كند كه همه محاذات به حساب مى 


آيد و فرد مى تواند محرم شود. 
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عبور نمى كنند اين است كه وقتى فرد رو به مكه مى ايستدء ميقات به شكل خطى مستقيم در سمت جب و يا سمت راست او 
باشد. در نتيجه از همان جا مى تواند محرم شود امام در اين مسئله دو فرع را بيان كرده است: يكى بيان حقيقت محاذات است 


و يكى اينكه آيا وقتى حاجى سوار هواييما است آيا وقتى از بالا به ميقات مى رسد اين هم محاذات محسوب مى شود يا نه؟ 
ص: 856 


در مورد فرع اول واضح است كه در محاذات حقيقت شرعيه وجود ندارد و بايد به فهم عرف مراجعه كنيم. در اينجا در ميان 
علماء تفاسير سه كانه اى براى محاذات مطرح شده است و در هر صورت علماء كمتر به سراغ تفسير كردن معناى محاذات رفته 


اتذ: 
تفسير اول: صاحب عروه مى كويد: و تتحقق المحاذاه بان يصل فى طريقه الى مكه الى موضع يكون بينه و بين مككه باب 


كفته شده است كه عبارت آخر صاحب عروه غلط است و مرحوم حكيم مى كويد كه در تمام نسخ جايى ديد كه متن صاحب 
عروه در عبارت آخر همين است و به سراغ نسخه ى خطى رفت كه به دست صاحب عروه نوشته شده است و در آن ديد كه 
اصلا فصلى به اسم مواقيت در آن موجود نيست. و سيس اضافه مى كند كه شايد معناى آن عبارت جنين باشد: ان يكون بينه و 
بين مكه كما بين ذلكك الميقات و مكه باشد. يعنى اكر از ميقات تا مكه دويست كيلومتر فاصله از مسيرى كه در محاذات است 
تا مكه دويست كيلومتر باشد. 


مرحوم امام در حاشيه ى عروه اصلاح ديكرى اعمال كرده است و فرمود كه به جاى (باب) كلمه ى (مسافت) را بككذارند يعنى 
مسافه بين ذلك الميقات و مكه. (اين همان شبيه تفسير مرحوم حكيم است.) 


خلاصه آنكه دراين تفسير مى كوئيم كه مقدار مسافت بين محاذات تا مكه بايد به اندازه ى مسير بين ميقات و مكه باشد. 


نقول: اين تفسير اشكال دارد زيرا لا-زمه اش اين است كه مكه مركز يكك دايره است و به شعاع مثلا- دويست كيلومتر در 
دورتادور مكه از هر كجاى آن مى توان محرم شد. مثلا- حجفه در دويست كيلومترى مكه است و از هر جا كه در دويست 
كيلومترى مكه باشيد حتى 18١‏ درجه آن ورتر همه مصداق محاذات جحفه باشد كه خيلى بعيد است زيرا كسى كه آن طرف 
مكه در دويست كيلومترى مكه است صدق نمى كند كه در محاذات حجفه باشد و ثانيا به تعداد مواقيت دايره هاى مختلف 


بيدا مى كنيم كه همه دور تا دور مكه باشد همه يكك محاذات به حساب مى آيد. 


ص: لفكرده 


تفسير دوم: صاحب عروه وجه ديكرى را ارائه مى كند: ان يكون الخط من موقفه الى الميقات اقصر الخطوط فى ذلك الطريق 
(يعنى كوتاه ترين فاصله باشد يعنى در جايى محاذات صدق مى كند كه اكر يكك خط از آنجا تا ميقات بكشند كوتاهترين 
خط باشد.) مثلا در مسيرى به جائى مى رسيد كه مى كويند كه در ده كيلومترى جحفه است و اككر رد شود مثلا جاده كج مى 


شود و فاصله زياد تر مى شود هكذا قبلش باز فاصله بيشتر است. 


بعد ميقات است و بعد جاده كج مى شد و به ده كيلومترى مى رسيد حال آيا مى توان كفت كه فرد مى تواند از دوكيلومتر كه 
يشت ميقات است ميقات است و هنوز به ميقات نرسيده است محرم شود؟ واضح است كه اين حالت اقصر الطرق هست ولى 


محاذات نيست. بله اككر جاده صاف تا مكه برود اين قول خوب است. 


تفسير سوم: همان قول امام است كه جمعى از محشين عروه هم به آن اشاره كرده اند و آن اين است كه هنكامى كه به سمت 
راست قرار دارد. 
اين تعبير براى محاذات قابل قبول است و محاذاتى كه در روايت ابن سنان وارد شده بود هم همين تفسير را تاييد مى كند كه 


امام فرموده بود در مسير خودت # مايل كه از مدينه خارج شدى محرم شو و جحفه هم در # مايلى مدينه واقع شده است. 


ص: عم 


بقَى هنا امران: 


الا-مر الاحول: براى فهم محاذات فهم عرفى كافى است و لازم نيست كه با استفاده از وسائل دقيق» محاذات را مشخص كرد. 
امروزه عربستان با دقت محاذات حديبيه را تعيين كرده است زيرا خود حديبيه از جاده ى قديم رد مى شود و در جاده ى جديد 
يلى است به نام شميسيه كه نزديكك آن مسجدى ساخته اند كه محاذات حديبيه است ولى دقت عقليه در شناخت محاذات 


عرفيه ضرورتى ندارد. 


الا-مر الثانى: تا جه اندازه اككر از ميقات دور باشند محاذات صدق مى كند مثلا اكر كسى در ينجاه كيلومترى جحفه باشد 
مشخص است كه محاذات صدق مى كند ولى اكر كسى مثلا از يانصد كيلومتر جحفه رد مى شود يعنى به جايى مى رسد كه 
اككر رو به مكه باشد جحفه در سمت راست يا جب او در فاصله ى يانصد كيلومترى قرار دارد. به عبارت ديكر آيا محاذات 


بايد عن قريب باشد يا بعيد هم اشكال ندارد. 


مهم تراين است كه روايت ابن سنان آمده است كه اككر كسى از مدينه جاده ى دومى بيدا كرد كه از مسجد شجره رد نمى 
شود واز جاده ى دومى مى رود در شش مايلى مكه كه محاذى شجره است بايد محرم شود. حال ما مى خواهيم از اين روايت 
القاء خصوصيت كنيم و بككوئيم كه محاذات بيشتر از اين مقدار را هم شامل مى شود حال تا جه مقدار مى توان الغاء 
خصوصيت كرد. واضح است كه دلالت روايت در محدوده ى كوجكك و محدودى است و نمى توان مثلا به نقشه نكاه كرد و 


ديد كه فلان مسير در آفريقا تا جحفه در يكك مسير قرار دارد واز آن محرم شد. 


ص: ام 


ايند فرأموش كليم كه ور:روايات ثيامةه ابيك كه كل من بحاي الميقات مى 'توائد أن تجا متحرم شود نا بتوان به ععوميت آن 
استناد كرد بلكه فقط جند روايت محدود داريم كه با الغاء خصوصيت آن را تا حدى به موارد مشابه تسرى دهيم ولى نه هر 
مكانى را هر جند از ميقات بسيار دور باشد. 

محاذات ميقات 49/٠1/٠6‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: محاذات ميقات. 


آن ارائه شده بود وما تفسيرى را بركزيديم كه در كلام امام مطرح شده بود و آن اينكه اككر كسى رو به روى مكه بايستدء 
ميقات به خطى مستقيم در سمت راست يا جب او واقع شود و كفتيم كه معيار در شناخت محاذات فهم عرفى است نه به كار 


بردن وسائل دقيق. 
حال امر ديكرى را مطرح مى كنيم و آن اينكه اكر در محاذات شكك كنيم كه آيا اين مكان محاذات است يا نه جه بايد بكنيم. 
شبهه ى ما كاه موضوعى است و كاه مفهومى: 


شبهه ى مفهومى: نمى دانيم آيا اكر در مسيرى تا ميقات صد كيلومتر فاصله داشته باشيم آيا محاذات صدق مى كند يا نه و 
در شبهات مفهومى در موارد شكك نمى توان به عام تمسكك كرد مثلا در اكرم العلماء اككر شكك كنيم كه آيا عالم نحوى هم 
جزء علماء هست يا نه در اينجا نمى توان به عموم اكرم العلماء تمسكك كرد. بنابراين در بحث ما اكر در مفهوم محاذات شكك 


كرديم نمى توانيم به روايات احرام از محاذات عمل كنيم و بايد احتياط كنيم و اندكى به ميقات نزديكك تر شويم تا محاذات 
صدق كند و يا به سراغ محاذات ميقات ديكرى برويم كه فاصله اش كمتر باشد. 


ص: ارده 


شبهه ى مصداقيه: مى دانيم كه ينجاه كيلومترى محاذات و كمتر حتما مصداق محاذات است ولى نمى دانيم نقطه ى مزبور در 


جند كيلومترى محاذات است آيا صد كيلومتر است و يا كمتر و يا بيشتر. 


دراين جا هم در اصول مى كوئيم كه تمسكك به عام در شبهه ى مصداقيه خود عام جايز نيست. مثلا اكر نمى دانيم زيد عالم 
است يا نه نمى توان به اكرم العلماء تمسكك كنيم و او را هم اكرام كنيم. 


خلاصه اينكه هنكام شكك در محاذات جه از باب شبهه ى مفهوميه باشد و يا مصداقيه نمى توان از آنجا محرم شد يا بايد به 


محاذات ميقات ديكر برويم كه شبهه در آن نباشد و يا به حكم مسئله ى بعد عمل كنيم كه در مورد كسى است كه مسيرش نه 


به ميقات مى خورد و نه به محاذات آن. 


اما فرع دوم در كلام امام: كسى كه سوار بر هواييما است وقتى از بالاى ميقات مى كذرد آيا اين نوع محاذات از سمت بالا 
محاذات به حساب مى آيد يا نه واكر صدق مى كند آيا مى توان تصور كرد كه جون هواييما سريع از بالاى ميقات ايا مى 
توان از آنجا محرم شد يا نه زيرا سرعت هواييماهاى معمولى ٠٠١‏ كيلومتر در ساعت است و در هر دقيقه يانزده كيلومتر مى 
شود و در هر ثانيه مى شود دويست و ينجاه متر مى شود. كفتن تلبيه ى احرام اكر خيلى سريع كفته شود ده ثانيه طول مى كشد 
يعنى هواييما در اين فاصله دو و نيم كيلومتر مسير را طى مى كند و يقينا از ميقات مى كذرد (بله در عقيق مى توان تصور كرد 
كه تمام آن در ميقات صورت بكيرد.) 


ص: احرده 


البته ما مى كوئيم كه مى توان از بالاى هواييما هم صورتى را تصور كرد كه بتوان از بالاى ميقات محرم شد به اين شكل كه 
وقتى هواييما به بالاى يكك ميقات مى رسد جند دقيقه (يا حدود ده ثانيه) به طرف شرق را غرب حركت كند كه همه محاذات 


به حساب مى آيد و فرد مى تواند محرم شود. 


عبارت امام جنين است و يشكل المحاذاه من فوق كالحاصل لمن ركب الطائره لو فرض امكان الاحرام مع حفظ المحاذاه منها 
فلا يتركك الاحتياط بعدم الاكتفاء بها. 


خلاصه بحث كاه كبروى است است كه آيا از فوق هم محاذات صدق مى كند يا نه و كاه صغروى است كه اكر صدق مى 


بحث صغروى را حل كرديم و اما بحث كبروى: هر جند اين محاذات عرفا محاذات به حساب مى آيد ولى آنجه در روايات 


آمده است محاذات افقى است نه عمودى و امام هم قائل است كه اين مورد محاذات نيست و محاذات از فوق انصراف دارد. 


ليكن به نظر ما محاذات عمودى هم مصداق محاذات است زيرا مثلا كسى كه با هواييما به طرف مشهد مى روند مى كويند 
كه الا-ن ما به نيشابور رسيده ايم يعنى مسير هوايى را مانند زمينى به حساب مى آورند واين جور موارد اكر زياد مورد ابتلا 
باشد به مرور زمان ذهن ها با آن انس مى كيرد و آن را هم داخل در محاذات مى كنند و فاصله ى هواييما از بالا هم نهايتا ده 
يازده كيلومتر بالاتر يرواز مى كند كه از نظر مسافت هم در حكم محاذات به حساب مى آيد. 


ص: للذله 


البته واضح است كه مسئله در جايى است كه هوابيما از بالاى ميقات رد شود نه اينكه از محاذات يكك ميقات عبور كند. 


المسئله السادسه: امام در تحرير مى فرمايد: ثبت المحاذات بما ثبت به الميقات على ما مر بل بقول اهل الخبره و تعيينهم 
بالقواعد العلميه مع حصول الظن منه 


(ظاهر عبارت امام ظن شخصى است نه ظن نوعى زيرا غالبا از قول اهل خبره ظن نوعى حاصل مى شود) 


در مسائل قبلى جهار راه براى اثبات ميقات بيان شده بود كه همان براى اثبات محاذات كافى است و امام اينجا يكك مورد ديكر 


راهم اضافه مى كند. 

راه اول: علم حاصل شود كه فلان جا ميقات است كما اينكه در دوران ما يقينا مى دانيم كه فلان جا مسجد شجره است. 
راه دوم: اكر علم حاصل نشود دو شاهد عادل شهادت مى دهند كه فلان جا فلان ميقات است. 

راه سوم: در ميان اهل آنجا مشهور باشد كه فلان جا ميقات است. 


راه جهارم: اهل خبره و اهل اطلاع (مانند كسى كه بلد راه بود واز مسير خبر داشت) خبر دهد كه مسير را مى شناسد و فلان 
جا ميقات است. 


راهى را صاحب جواهر و امثال آن اضافه كرده اند و آن اينكه در مسثله ى محاذات مطلق ظن كافى باشد. صاحب جواهر در 
ج 18 ص ١١7‏ مى فرمايد: و يظهر من كلمات جماعه كفايه الظن هنا لكن صرحوا بكفايه الظن و لعله للحرج و الاصل و سياق 
اراده الظن فى امثال ذلكك. 


ص: غ00 


نقول كه در اصول بحثى داريم به معناى انسداد كبير كه مى كويد در مجموعه ى ابواب فقهى باب علم و علمى مسدود است 
و بايد به سراغ ظن رويم ما اين انسداد را قبول نداريم بر خلاف اهل سنت كه آن را قبول دارند و در نتيجه به قياس» استحسان 
وامثال آن تمسكك مى كنند ولى جون ما خبر واحد را حجت مى دانيم و به اندازه ى كافى از اهل بيت روايت در اختيار 
ماست به اين انسداد قائل نيستيم. بحث ديكر در خصوص انسداد صغير است يعنى در موارد خاصى باب علم و علمى بر ما بسته 
مى شود مثلا اكر روزه براى كسى ضرر داشته باشد نبايد روزه بكيرد اواكر بخواهد علم داشته باشد واضح است كه اين علم 
در همه جا ميسر نيست و اككر بخواهد دو شاهد عادل شهادت دهند آن هم ممكن نيست از اين رو ما به ظن خود استناد مى 
كنيم و مى كوئيم كه كل ظن در باب ضرر حجت است. هكذا در ما نحن فيه هم مى توانيم كه باب علم و علمى بسته است و 
احرام را هم نمى شود تعطيل كرد و به حج نرفت از اين رو جون تحصيل علم و شاهد موجب حرج مى شود از باب انسداد 
صغير قائل به كفايت ظن مى شويم از اين رو دليل اول صاحب جواهر كه حرج است به همان انسداد صغير عنايت دارد. (البته 
كر كنيى هنة كددقران ان او'يرسيد كه آنا محاذات' استة ا تابه زرسين) 


دليل دوم صاحب جواهر همان اصل است يعنى اصل برائت ولى ما اين دليل را قبول نداريم بلكه قائل به اشتغال هستيم. 


ص: 7ه 


او ظن به محاذات است زيرا علم به محاذات غالبا حاصل نمى شود از اين رو كلمه ى محاذات در اينجا منصرف به ظن به 


محاذات است. 

راه ششم: همان كه امام اضافه كرده است. كه اهل خبره كه به قواعد علميه علم دارند اكر خبر دهند كه فلان جا محاذات است 
به كلامشان قناعت كنيم. (البته اين اهل خبره با راه جهارم فرق دارد و كفتيم كه مراد از راه جهارم هم بلد راه است ولى مراد 
از اين راه اطلا-ع كسانى است كه به طول و عرض جغرافيايى علم داشته باشند و با استفاده از وسائل و علم خاص به محاذات 
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در بحث اخلاقى به باب ١59‏ وسائل از ابواب احكام العشره مى رسيم كه در مورد قطع رحم است. 


ح ١‏ مُحَمَدُ بن يَْقَوبَ عَنْ عدَدَّهٍ مِنْ أطبحَابنا عَنْ أَحْمَدَ بْن أبى عَدِ الله عَنِ ابْنِ مَحْبُوب عَنْ مال بْنِ عَطِية عَنْ أبى حفرّة عَنْ 


أبى جَعْفْر ع قال قال أُمِيرٌ المُؤْمِنِينَ ع إذا قطعُوا الأَرْحَامَ جعِلتٍِ الأمْوّال فى أَيْدِى الْأشْرَارٍ 
ح : وَعَنّْهُمْ عَنْ أخم.د عَنْ أبيه رَفَعَهُ عَنْ أبى حهرّة النَمَالِيٌ عَنْ أمير الْمَؤْمِنِينَ ع فى ع دِيث أنَّ مِنَ الذَّنُوب التى تُعجل الْقَمَاءَ 
قَطِيعَهَ الرّجم 


در اسلام به صلهى رحم و قطع رحم اهميت زيادى داده شده و در روايت است كه (صله الرحم تزيد فى الاعمار و تعمر 
الديار؛ صله ى رحم عمر را زياد مى كند و كشورها و ديارها را آباد مى كند.) 
ص: 0607 


از مجموع اين روايات استفاده مى شود كه اعمال نيكى كه در دنيا ياداش آن را مى دهند و اعمال بدى كه در اين دنيا جزايش 


به انسان مى رسد صله ى رحم و قطع رحم است. 


در دنياى امروز هر جه دنيا رو به مادى كرائى مى رود قطع رحم بيشتر مى شود كاه دو برادر به دليل اختلااف ميراث با هم 
ساليان درازى قطع رابطه مى كنند و حتى اين قطع رابطه به فرزندانشان هم منتقل مى شود ديكّر ارتباط دو خانواده از بين مى 


رود. 


صله ى رحم مراحلى دارد. (البته صله ى رحم خويشاندان نسبى را شامل مى شود نه سببى) يكك مرحله ديد و بازديد است. 
يكى اين است كه در شادى افراد و يا غم هاى آنها شريكك باشند يكك مرحله ى آن عيادت از بيمار و دلدارى دادن آن است. 


يكك مرحله ى آن كمكك كردن مالى» بدنى ويا استفاده از نفوذ اجتماعى و امثال آن است در اين مورد صرف ديد و بازديد 


كافى نيست و بايد در رفع احتياج خويشاوند برآمد. يكك مرحله هم اين است كه (صلوا ارحامكم و لو بالسلام) ويا حتى با 


تماس تلفنى ولى اين در همه ى موارد كافى نيست. 


ديكر اينكه ارحام هم مانند مراتب ارث درجاتى دارد و هر جه نزديكك تر باشند صلهى رحم مهمتر است و قطع آن آثار شوم 


بيشترى دارد مثلا صله ى رحم با يدر و مادر با صله ى رحم با يسر عمو فرق دارد. 


فلسفه ى صله ى رحم اين است كه اين يكك نوع بيمه ى خانواد كى است به اين شكل كه مشكلات بر همه تقسيم شود. همانند 
بيمه ى تامين اجتماعى كه همه بيمه ى ماشين را مثلا يرداخت مى كنند و اكر يكك تصادف شد هزينه ى زيادى به يكك نفر مى 
دهند كه همه در يرداخت آن سهيم بوده اند و هكذا من در يرداخت خسارت ديكران. در صله ى رحم هم جنين است كه اكر 
مثلا عموى من دجار مشكل شده است همه اله از احوال او جويا شوند و بخشى از مشكلات او را بردارند ناراحتى او به زودى 
حل مى شود. ازاين رو مشكلات برطرف مى شود و كمتر كسى دجار بيجاركّى و نااميدى مى شود و خود به خود مشكلات 


عمومى از طريق اين بيمه ى خانوادكى حل مى شود. 


ص: ازذه[ه 


بر عكس در دنياى امروز كه مركك عواطف در آن ديده مى شود بزركسالان را در خانه ى سالمندان مى كذارند وابوين هم 


در يكك سن و سالى بجه ها را از خانه بيرون مى كنند تا مستقل شوند. 

موضوع: محاذات ميقات 

بحث در اين بود كه آيا مى شود از هواييما وقتى از بالاى ميقات رد مى شود محرم شد يا نه و آيا اين امر از نظر عرفى 
محاذات به حساب مى آيد يا نه. به نظر ما در اين مورد محاذات صدق مى كند و بعضى مى كويند كه وقتى هواييما از نزديكك 


مسجد شجره رد مى شود اعلام مى كنند كه به محاذات مسجد رسيده اند و اين نشان مى دهد كه عرفا محاذات صدق مى 
كنل 


از طرفى آنى كه در بحث قبل كفتيم كه كفتن تلبيه در هواييما معادل اين است كه هواييما حدود دو كيلومتر و نيم به جلو 
برود ازاين رو از ميقات رد مى شود مشكلى ايجاد نمى كند زيرا در محاذات اين مقدار كم و زياد شدن مشكلى ايجاد نمى 


كند. به اين كونه كه در هوابيما لباس احرام را بيوشند و هنكام مرور از بالاى ميقات تلبيه بككويند و محرم شوند. 


فقطط اين مشكل ايجاد مى شود كه در آن حالت تحت الظل هستند زيرا سقف هواييما يوشيده است. بله اكر در شب باشند 


مشكلى ايجاد نمى شود ولى اكر در روز باشند ممكن است مشكل ايجاد شود از اين رو اين امر مختص به صورت ضرورت 


باشد به اين شكل كه كفاره اى بدهد و در همان جا محرم شوند. 


ص: ههه 


نكته ى ديكر اين است كه همانطور كه عبور از ميقات و محاذات آن به قصد مكه بدون احرام حرام است در عبور از محاذات 


فوق هم بدون احرام مشكل ايجاد مى شود. (البته در صورت ضرورت) 


اما بحث مادر مسئله ى ششم بود كه مربوط به طرق اثبات محاذات ميقات بود. امام رحمه الله علاوه بر آن مواردى كه در 


ثبوت ميقات لازم بود راه حل ديكرى را اضافه كرده است و آن رجوع به اهل خبره بود. 


اما رجوع به اهل خبره به دو قسم است. يكى اين است كه من به اهل خبره مراجعه مى كنم و آنها از طريق حسء مسثله را 


تشخيص مى دهند و به من جواب مى دهند مثلا طلا را نزد طلافروش مى بريم واو عيارش را به ما خبر مى دهد. 


راه ديكر اين است كه اهل خبره از روى حدس از مسئله اى خبر مى دهند مثلا مى خواهم قيمت دقيق خانه را بدانم و 
كارشناس قيمتى روى آن مى كذارد وو اين قيمت كذارى دقيق امكان ندارد مثلا اينكه زيربناى خانه جيست و سنكك هاى خانه 
ازجه جنسى است و حقدر سابيده شده است و آهن ستونش از جه ضخامتى برخوردار است و هكذا. همجنين تخمين زكات 
براى ميوه ها كه افرادى بودند به نام خارص كه كارشناس بودند و با نككاه كردن ميوه» وزن محصول را تخمين مى زدند و 
زكات آن را بيان مى كردند. همجنين در معاملات در جايى كه ميوه را سر درخت را هنكامى كه ميوه آشكار شده اسث است 


من حر 


ص: 060 


در هر دو مورد شارع آن را امضا كرده است (البته با وجود شرايط خاصش مانند ثقه بودن ويا متعدد بودن ويا نبودن و 


جيزهاى ديكر) 


در بحث لزوم تقليد هم مهمترين دليل آن سيره ى عقلا- در رجوع به اهل خبره است كه در هر مورد به اهل خبره رجوع مى 
كنند مانند رجوع به طبيب و يا ميكانيك و امثال آن. 


ان شاء الله در جلسه ى بعد ابن بحث را ادامه دهم. 
ر جلسهى بعد اين بحث را ادامه مى دهيم 


محاذات ميقات 49/٠7/٠4‏ 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 عع5نلامطط ألا0لا. 
موضوع: محاذات ميقات 


بحث در محاذات ميقات است كه كفتيم از آنجا مى توان محرم شد سيس طرقى كه مى توان به وسيله ى آن محاذات ميقات 
را شناخت را بيان كرديم. آخرين راه حلى كه امام ارائه مى كند رجوع به اهل خبره است. كفتيم كه اهل خبره كاه عن حس 


اتخفرى كزاركن من وهتد و كامهن دس 


اما براى اينكه جككونه اهل خبره مى توانند محاذات ميقات را تشخيص دهند مناسب ديديم كه بحث در مورد طول و عرض 
جغرافيايى مطرح كنيم: بر روى كره ى زمين دو رقم خط مى توان كشيد يكى خطوط عمودى از قطب شمال به قطب جنوب. 
به اين خطوط نصف النهار مى كويند زيرا خورشيد هنكام ظهر به نصف النهار آن نقطه مى رسد و خورشيد محاذى آن خط 
كه برسد ظهر مى باشد و سيصد و شصت درجه براى نصف النهار ذكر كرده اند و كره ى زمين را به سيصد و شصت درجه 
تقسيم مى كنند. مبدأ اين نصف النهار و شروع آن كجاست. سابقا در نقطه ى انتهاى غرب آفريقا (بيش از آنكه آمريكا 
كشف شود) جزائرى بود به نام خالدات و آن مبدأ بود و نصف النهار شماره ى صفر از آنجا رد مى شد از آنجا به سوى شرق 
كه مى رفتند شماره مى خورد و تهران حدود نصف النهار شماره ى 2١‏ است. اين مدارها را طول جغرافيايى مى كويند. بعد 
انكليسى ها مبدا را به نقطه اى نزديكك لندن به نام كرينويج منتقل كردند كه البته آن هم در مسير جزائر خالدات قرار دارد 


(هرجند جزائر خالدات غربى تراست) 
ص: /انه 


اما عرض جغرافيايى عبارت است دايره هايى كه موازى خط استوا است و به آنها مدار مى كويند و مبدا آن مدار خط استوا 
است كه نقطه ى صفر است و مكه كه بالاتر است در مدار ١‏ درجه است و طهران در مدار 780 درجه است و بعد از مدار ”م 


درجه. مناطق قطبى شروع مى شود. 


به هر حال يكك نصف النهار از تهران مى ككذرد كه شمارهى 2١‏ است و يكك مدار كه 80” درجه است و به اين شكل محل 


تلاقى آنها به راحتى در روى كره ى زمين قابل شناسائى است. با اين حساب به راحتى مى توان نصف النهار و مدار مواقيت را 


تصن كرودية انق طريق من نقد حتاطق مؤازف واد راحق ينذا كمد حال ا كر كسى كد افيل خيره امسكا كن مشاطق 
محاذى آن را تعيين كرد من مى توانم به قول او اكتفا كنم زيرا در جلسه ى قبل كفتيم كه قول اهل خبره علانوه بر موارد 
حسىء در مواردى كه حدسى است هم حجت مى باشد. مثلا اينكه روزه براى من ضرر دارد يا نه حدس اهل خبره به ضرر 


كافى انيت 


اما در عصر ما يكك راه مدرن ترى براى تشخيص محاذات ميقات رايج شده و آن اينكه يكك نقشه از تمام كره ى زمين برداشته 
اند كه در روى اينترنت موجود است به نام نقشه ى كوكل و تمام جزئيات را به راحتى به انسان نشان مى دهد و حتى قبله را 


هم مى توان به راحتى از طريق آن مشخص كرد. 


ص: /606 


بقى هنا مسئلتان: در اينجا دو مسئله هست كه در تحرير نيست ولى در عروه هست و محل ابتلا مى باشد. 
المسئله الاولى: آيا محاذات فقط مخصوص خشكى است يا آنكه دريا را هم شامل مى شود؟ 
صاحب عروه مى كويد: لا فرق فى جواز الاحرام فى المحاذاه بين البر و البحر. 


محقق در شرايع و صاحب جواهر به اين مسئله اشاره كرده اند. به اين معنا كه جمعى ممكن است از منطقه ى شمال از طريق 
شمال درياى احمر به سوى جده بيايند و يااز يمن كه جنوب است از طريق جنوب درياى احمر به جده بيايند. جده ميقات 


نيست آيا آنها محاذاتى برايشان متصور است و اكر دارند آيا محاذات آنها حجت است يا نه؟ 


بعضى كفته اند كه ميقات آنها جده است. مرحوم حكيم در مستمسكك ايراد مى كند كه ميقات آنها جده نيست. آنها از شمال 
بيايند به بندرى مى رسند به نام راق كه تقريبا محاذى جحفه است و در حدود ده بر بيست كيلومترى جحفه است كه قبل از 
جده قرار دارد واكر از جنوب بيايند به محاذى يلملم مى رسند كه تا يلملم حدود هفت الى ده كيلومتر است و محقق حكيم 


مى كويد كه آنجا موضعى است كه از محلى به نام قمران رد مى شود و به جده نمى رسد. 
تا اينجا بحث صغروى را تمام كرديم و آن اينكه در دريا دو محاذى وجود دارد وهر دو در وسط دريا است. 


اما بحث كبروى اين است كه آيا از همان دو نقطه در دريا مى توان محرم شد يا نه؟ جواب اين است كه در محاذات فرقى 
ندارد كه در خشكى باشد يا در آب از اين رو در داخل دريا هم مى توان محرم شد و اطلاق دليل آن را شامل مى شود. بله 
در محاذات دليل مطلقى نداشتيم ولى با الغاء خصوصيت از روايت ابن سنان (كه مى كفت در شش مايلى مكه در محاذى 
شجره مى توان محرم شد) آن را به دريا هم تسرى مى دهيم. هر جند امروزه به دليل سهولت حمل و نقل همه را مى توانند به 
ميقات ببرند. 


ص: 00 


المسئله الثانيه: آيا نقطه اى وجود دارد كه محاذى هيج كدام از مواقيت نباشد يا نه؟ اككر جنين جاده اى وجود داشته باشد يك 


بعضى هم كفته اند كه به فاصله ى نزديكك ترين ميقات كه رسيديم بايد محرم شويم. در نقشه يلملم و قرن المنازل در نود و 


بايد در نود و جهار كيلومترى مكه محرم شود. 

قول ديكرى هم وجود دارد كه مى كويد بايد به ميقات و يا به محاذى ميقات بروند. 
البته مخفى نماند كه بحث ما در حالت اختيار است نه حالت اضطرار. 

مسيرهايى كه نه به ميقات مى رسد و نه به محاذات آن 49/٠1/٠١84‏ 

0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: مسيرهايى كه نه به ميقات مى رسد و نه به محاذات آن. 


بحث در دومين مسئله اى است كه امام رحمه الله در بحث ميقات حج مطرح نفرموده است ولى در عروه و ساير كتب ذكر 
شده است. و آن اين كه اكر كسى از جاده اى عبور كند كه به هيج يكك از مواقيت و محاذات آنها نكذرد تكليفش جيست؟ 


شايد علت اينكه امام متعرض اين مسئله نشده است اين است كه در حال حاضر به دليل فراوانى امكانات همه ى افراد بالاخره 
به ميقات مى روند ازاين رواين بحث قليل الفايده است. شايد هم تصور ايشان اين بود كه در همه جا لا اقل محاذات ميقاتى 


وجود دارد. 
ص: 68٠‏ 


اين مسثله در واقع از يكك صغرى و يكك كبرى تشكيل مى شود. صغرى اين است كه آيا اين مسئله وجود خارجى دارد و آيا 
جاده اى را مى توان تصور كرد كه به هيج ميقات يا محاذات ميقاتى منتهى نشود؟ اكر جنين جاده اى وجود نداشت كه ديكر 


بحث تمام مى شود ولى اكر جنين جاده اى وجود داشت بايد به سراغ كبرى برويم كه وظيفه ى جنين شخصى جيست. 
در مورد كبرى سه قول است: 


.١‏ غالب اهل سنت قائلند كه بايد وقتى به اندازه ى فاصله اى كه نزديكك ترين ميقات به حرم دارد رسديم محرم شويم. در 
نقشه يلملم و قرن المنازل در نود و جهار كيلومترى مكه است از اين رو اكر كسى در مسيرى كه به ميقات و محاذى آن نمى 
رسد حركت مى كند طبق اين قول بايد در نود و جهار كيلومترى مكه محرم شود. 


*. قول ديككرى هم وجود دارد كه مى كويد عند الاختيار حتما بايد به ميقات و يا به محاذى ميقات برود و الا يكى از اقوال 
اول يا دوم را انتخاب كند. 


اما حكم صغرى: در اينكه آيا جنين مسيرى قابل تصور است يا نه بين علماء اختلاف است. بعضى كفته اند كه جنين مسيرى 


وجود ندارد و هر جا كه بروند يا در مسير ميقات است يا محاذات آن و بعضى هم مى كويند كه جنين مسيرهايى وجود دارد. 


0١ ص:‎ 


محاذاه ميقات لانها محيطه بالحرم. (زيرا ينج ميقات دور حرم را احاطه كرده اند و در هر مسيرى بالاخره محاذات ميقاتى وجود 


دارد.) 


صاحب نراقى در مستند ج ١ص‏ ”187 هم مطابق همين قول است ولى از عبارت او استفاده مى شود كه عده اى مخالف هم 
وجود دارد: قد اختلفوا فى حكم من سلك طريقا لا يحاذى شيئا منها (المواقيت) و هو خلاف لا فائده فيه اذ المواقيت محيطه 
بالحرم من الجوانب. 


آيه الله بروجردى در عروه در اين مسئله حاشيه اى دارد و مى كويد: اينكه صاحب عروه مى كويد مواقيت محيط به حرم است 
صحيح نيست زيرا ميقات شجره در شمال مكه استء جحفه هم در شمال است (به نظر ما در شمال غربى است) اما ذات عرق و 
قرن المنازل هم در طرف شرق قرار دارند. يلملم هم در جنوب است. بنابراين اكر ما به دايره نككاه كنيم كنيم مى ببنيم سه 
جهارم دايره به يلملم و يكك جهارم دايره به آن جهار ميقات مى رسد. 


نقول: ما كه به نقشه نككاه مى كنيم مى بينيم كه به اين شكل نيست بلكه در حدود ينجاه درصد دايره آن جهار ميقات و در 


ينجاه درصد ديكر دايره يلملم قرار دارد. 


مرحوم علا-مه در مختلف ج 26 ص ”5 مى كويد: اذا سلكك طريقا لا يمر على هذه المواقيت و لا يكون محاذيا فقد اختار ابن 
الجنيد ما حكيناه عن فقهاء السنه (ابن جنيد هم به فتواى اهل سنت فتوا داده است) من انه يحرم من مكه بقدر اقرب المواقيت 
اليها. 


ص: 0 


محيى الدين نووى در كتاب مجموع ج 7 ص 7١7‏ مى كويد: و اما اذا اتى من ناحيه لا يمر بميقات و لا حاذى فقال اصحاينا 


كيلومتر مى شود) 


ازاين عبارات استفاده مى شود كه لا اقل جمعى صغرى را قبول دارند و مى كويند كه جنين مسيرهايى وجود دارد كه نه به 


ميقات مى رسد و نه به محاذات آن. 


اما حل مسئله: بايد ديد كه آيا محاذات از نظر عرفى حتما بايد نزديك به ميقات باشد يا از بعيد هم محاذات صدق مى كند. 
اكر بكوئيم كه از بعيد هم صدق مى كند واضح است كه هر مسيرى بالاخره محاذات يكى از مواقيت مى باشد حتى با فاصله 


ى بيش از سيصد كيلومتر و بيشتر. 


به نظر ما محاذات حتما بايد در فاصله ى نزديكك باشد و فاصله ى زياد داخل در محاذات نيست و روايتى كه در اين زمينه بود 
فقط فاصله ى كم را شامل مى شد. مثلا اكر كسى در كاشان باشد و رو به جنوب بايستد و بككويد كه من در محاذات حرم 


به عباره اخرى كاه سخن از مواجهه است و كاه محاذات. مثلا همه در نماز رو به مكه مى ايستند و مواجهه صدق مى كند 
حتى اككر در فضا باشند و بخواهند نماز بخوانند باز مواجهه به مكه صدق مى كند ويا مى كويند كه اكر رو به خورشيد 
بايستيد قبله در فلان جهت است در اينجا حتى رو به خورشيد كه جند ميليون كيلومتر با ما فاصله دارد مواجهه صدق مى كند 
ولى در مورد محاذات وو يا موازات جنين نيست و عرف فاصله ى زياد را داخل در محاذات نمى داند خصوصا كه در روايت 
فقط محاذات قريب اشاره شده بود و ما در مورد محاذات ادله ى عامى نداريم تا با عموم آن تمسكك كنيم. 


ص: افده 


لو شككنا كه محاذات فقط به حدود ينجاه صدق مى كند يا صد و دويست كيلومتر را هم شامل مى شود در اينجا مى كوثئيم 
كه اتفال رق تلزم برائت يقينيه است و نبايد محل مشكوكك را محاذات به حساب آورد. 


من هنا يعلم كه جده نه ميقات است و نه محاذى ميقات مى باشد زيرا اكر فاصله ى جده تا جحفه را حساب كنيم حدود 


دويست كيلومتر مى باشد و هكذا فاصله اش تا بقيه ى مواقيت هم زياد است. 


همجنين بعضى به سفر هوايى استناد كرده اند كه محاذات در هواييما عمودى است و اغلب اين مسيرها به خود ميقات نمى 
خورد مثلا اينككونه نيست كه حتما از روى خود جحفه ويا مسجد شجره رد شود واين دايره ى وسيع اطراف حرم بجز 0 مسير 
خاص بقيه ى مسيرها از غير ميقات است (و همانطور كه واضح است محاذات از هواييما فقط بايد از بالآاى ميقات باشد نه از 


محاذات ميقات زيرا در اين صورت مى شود محاذات محاذات كه كافى نيست.) 


ميقات. 


اما حكم كبرى: ابتدا بايد ببينيم كه اصل جه جيزى را اقتضاء مى كند. اصل اشتغال مى كويد كه در صورت اختيار يا بايد به 
ميقات برويم ويا به محاذات حال اكر مسيرى است كه هيج كدام از اينها در آنها نيست بايد به ميقات و يا به محاذات آن 


برود. حال بايد ديد كه آيا دليلى اجتهادى وجود دارد كه بتوان خلاف اين اصل عملى عمل كرد يا نه. 


ص: عم 


مسيرهايى كه نه به ميقات مى رسد و نه به محاذات آن 49/٠7/٠١‏ 
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موضوع: مسيرهايى كه نه به ميقات مى رسد و نه به محاذات آن. 

بحث در مورد مسيرهايى است كه نه به ميقات منتهى مى شود و نه به محاذات آن. 


در جلسه ى قبل بيان كرديم كه جنين مسيرهايى وجود دارد و آن را اثبات كرديم و اينكك بايد به سراغ حكم آن برويم كه 
كسى در اين مسيرها قرار دارد جكونه بايد محرم شود. همان طور كه كفتيم در اين مورد سه حكم وجود دارد. 


قزل د كرق :هى وجو دارو كه مى كزين فون الالشوار متقينا باإنفايه تفاخ ويا بمحاذي.تيقات يروو الاريك ازاقوال 
اول يا دوم را انتخاب كند. 


؟. قول ذيكر | ين است كه اين است كه به ادنى الحل بروند يعنى قبل از ورود به منطقه ى حرم محرم شود. 


". غالب اهل سنت قائلند كه بايد وقتى به اندازه ى فاصله اى كه نزديكك ترين ميقات به حرم دارد رسديم محرم شويم. در 
نقشه يلملم و قرن المنازل در نود و جهار كيلومترى مكه است از اين رو اكر كسى در مسيرى كه به ميقات و محاذى آن نمى 
رسد حركت مى كند طبق اين قول بايد در نود و جهار كيلومترى مكه محرم شود. 


اما دليل قول اول: اولا و بالذات هر كس بايد از ميقات محرم شود زيرا رسول الله براى هر منطقه اى ميقاتى را مشخص كرد. 
اهل بيت بيت عليهم السلام هم محاذات اين مواقيت را به آن اضافه كرده اند. بنابراين در جايى كه نه محاذات است و نه ميقات 


دليلى نداريم كه بتوان از آنجا محرم شد. 


ص: 0 


در ابواب مواقيت باب اول روايت 4 مى خوانيم: عَنْ عَلِىّ بن جَغْفَرِ عَنْ أَحِيهِ ع قَالَ: يا لمق عي 131 و قدو المرافدت 
إِلَى غَيرِهَا. 


بايد سند اين روايت بت كه در قرب الاسناد هست را بررسى كنيم. 


دراين روايت لفظ لا ينبغى ممكن است دلاات بر وجوب داشته باشد زيرا در صدر حديث آمده اس (الاحرام من مواقيت 


خمسه) يعنى احرام بايد از اين مواقيت باشد و اين بعيد نيست كه دلالت بر وجوب داشته باشد. 


اما قول دوم: قول به اينكه واجب ادنى الحل است. 


مرحوم حكيم در مستمسكك ج ١١‏ ص 188 دليلى براين قول ذكر كرده است و مى فرمايد: لاطلالى ما دل على عدم جواز 
دخول الحرم بلا احرام و الاصل البرائه عن وجوب الا-حرام قبله (قبل از ورود به حرم اصل برائت است و جيزى بر فرد لازم 
نيست و لازم نيست محرم شود واز طرفى هنكام ورود به حرم بايد محرم شود ازاين رو لدى الورود در ادنى الحل محرم مى 
شود بعد مى كويد: كه اككر در روايت آمده است كه اككر به ميقات يا محاذات ميقات مى رويد بايد محرم شويد در مورد 
كسانى است كه از آن مسيرهايى كه به ميقات يا به محاذات آن مى رسد عبور مى كنند نه در مورد كسى كه در مسيرهاى 
كور حركت مى كند) 


ص: 0 


صاحب عروه و امام در تحرير هم اين قول را يذيرفته اند. 


نقول: وقتى دليل روشنى به ما مى كويد كه حتما بايد از ميقات و يا محاذات آن محرم شد ديكر جاى برائت نيست زيرا برائت 
در مقام شكك است و با آن دلائل محكم جايى براى شكك باقى نمى ماند از اين رو نبايد از ادنى الحل محرم شد و بايد يا به 
ميقات و يا به محاذات آن رفت و محرم شد. اين مقام جاى اشتغال است زيرا ادله ى عامى براى احرام از ميقات و محاذات آن 
داريم و بدون آن شكك داريم كه عهده ى تكليف بيرون آمده ايم يا نه ازاين رو بايد احتياط كنيم و از خود ميقات و محاذات 


مضافا بر اينكه سيره ى مسلمين هم بر اين نبوده است كه از ادنى الحل محرم شوند و 


اما قول سوم: غالب اهل سنت قائلند كه بايد وقتى به اندازه ى فاصله اى كه نزديكك ترين ميقات به حرم دارد رسديم محرم 


شويم كه همان رسيدن به نود و جهار كيلومترى حرم است. 


اين قول دليلى ندارد مككر قياس زيرا نزديكك ترين ميقات تا حرم نود و جهار كيلومتر است از اين رو در هر جا كه به اين فاصله 
رسيديم مى توانيم محرم شويم. با اين وجود در تحرير آمده است كه فرد در فاصله ى نود و جهار كيلومترى حرم (به فاصله ى 


مرحلتين تا حرم) محرم شود و در ادنى الحل احرام خود را تجديد كند. 


تلخص مما ذكرناه كه همه عند الاختيار بايد به ميقات و يا محاذات آن روند ولى اكر كسى مضطر شود مثلا در مسيرى است 
كه وسيله اى ندارد كه به ميقات برود و وقت او هم ضيق است. در اينجا او مى تواند در ادنى الحل محرم شود. زيرا آخرين 


نقطه اى كه بدون احرام از آن نمى شود عبور كرد همان ادنى الحل است. 


ص: ده 


بقى هنا شىء: مسئله اى است كه محل ابتلا-ء است و آن اينكه اكثر كسى از جاده اى رد مى شود كه از محاذات ميقات مى 
كذرد ولى قصدش اين است كه به ميقات برود آيا واجب است كه در محاذات محرم شود يا آنكه بايد به ميقات برود. مثلا 
كسى مى خواهد از جحفه محرم شود ولى در مسيرش به محاذات شجره مى رسد (و وارد مدينه هم نمى شود كه مجبور باشد 


از شجره محرم شود) آيا او بايد از محاذات شجره محرم شود يا آنكه مى تواند به جحفه برسد. 


براى ما كه با هواييما به مكه مى رويم اين مسئله محل ابتلا است كه از شمال مكه به جده مى روند واز جده به جحفه مى 
روند و محرم مى شوند و خيلى از ماها از بالاى شجره كه محاذات عمودى شجره است رد مى شوند و يا مثلا كسانى كه با 
كشتى به درياى احمر به جده مى آيند از محاذات جحفه رد مى شوند ولى آنها به محاذات اهميت نمى دهند و بعد از آنكه به 


جده آمدند به خود جحفه مى روند. حال وظيفه ى آنها جيست. 


واضح است كه روايات محاذات شامل جنين فردى نمى شود و لا اقل مشكوك است كه آين مورد را شامل شود و اصل هم 
عدم آن است. از طرفى دليل محرم شدن از محاذات اطلاق يا عموميتى ندارد تا به آن تمسكك كنيم. 


سيره ى مسلمين هم بر اين است كه وقتى قصد خود ميقات دارند ديكر به محاذات ميقات اهميت نمى دهند. 


0/١ ص:‎ 


تلخص مما ذكرنا: 

.١‏ مراد از محاذات نقطه ى قريب است نه بعيد 

؟. بين محاذات در ميان محاذات خشكى و دريايى و هوايى فرقى نيست. 

". مسيرهايى وجود دارد كه نه به ميقات و نه به محاذات آن منتهى مى شوند. 


؟. دراين مسيرهاى كور بايد عند الاختيار به خود ميقات يا محاذات آن رفت و محرم شد و عند عدم الامكان بايد از ادنى 
ه. جده نه ميقات است و نه محاذات ميقات (البته محاذات صد كيلومتر و بيشتر است ولى ما تا اين فاصله را جزء محاذات عرفى 
نمى دانيم.) 

مواقيت غير عمره ى تمتع 19/٠1/١١‏ 
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موضوع: مواقبت غير عمره ى تمتع 


قبل از شروع بحث نكته را بيان مى كنيم و آن اينكه در مناطقى كه درباره ى تشخيص ميقات مشكلاتى يبدا مى شود در آن 
مناطق مى توانيم از نذر استفاده كنيم به اين شكل كه نذر كنيم كه قبل از ميقات محرم شويم از اين رو در همان مناطق 


است. 


مسئله ى هفتم در تحرير: ما ذكرنا من المواقيت هى ميقات عمره الحج و هن مواقيت اخر. الاول مكه المعظمه و هى لحج التمة 


مكه ميقات كسانى است كه عمره ى تمتع را تمام كرده اند و براى رفتن به عرفات از مكه محرم مى شوند. ما اين مسئله را 
سابقا به شكل مفصلى بيان كرده ايم و اكنون اشاره اى اجمالى به آن مى كنيم. 


ص: ث0 


اقوال علماء: صاحب جواهر هم در ج ١18‏ ص 17 اين مسثئله را مسلم مى كيرد و مى فرمايد: الرابع ان يحرم بالحج له (حج تمتع) 
من بطن مكه مع الاختيار و التذكر بلا خلاف اجده فيه نصا و فتوى بل فى كشف اللثام الاجماع عليه. 


صاحب حدائق در ج ١‏ ص 84" عبارتى دارد كه خلاصه ى آن اين است: و قد اجمع علمائنا كافه على ان ميقات حج التمة 
مكه... و على هذا فلا يجزى الاحرام بحج التمتع من غير مكه و لو دخل مكه باحرامه (قبل از اينكه وارد مكه شود هم اكر محرم 


شود و با احرام وارد شود باز فايده ندارد و احرامش باطل است و با آن نمى تواند به عرفات رود) بل لا بد من استينافه منها كما 
هو المعروف من مذهب الاصحاب و به قطع فى المعتبر من غير نقل خلاف و اسنده العلامه فى التذْكره و المنتهى الى علمائنا 
مؤذنا بدعوى الاجماع عليه. 


البته سابقا كفتيم كه بعضى از تعبيراتى كه محقق در شرايع دارد از آن بوى مخالفت استشمام مى شود كه بعضى هم كفتند كه 
اين اشعار به مخالفت عامه دارد نه مخالفت خاصه. 


سابقا اخبار اين مسئله را مطرح كرديم و ما اجمالا به جند خبر اشاره مى كنيم. 


ان شاء الله فاغتسل ثم البس ثوبيك و ادخل المسجد ثم صل ركعتين عند مقام ابراهيم او فى الهجر ثم احرم بالحج. 


ص: 0م 


اين حديث فقط اشاره به مسجد الحرام دارد ولى همه اتفاق دارند كه محرم شدن در مسجد الحرام مستحب است و ما در بحث 
سابق در استحباب هم ترديد كرديم و كفتيم در دوران ما محرم شدن همه در مسجد موجب ازدحام واذيت خود و ديكران 


من شود: 


روايت ؟: عن الصيرفى قال: قلت لابى عبد الله من اين احل بالحج؟ (جه حج تمتع و جه افراد) فقال ان شئت من رحلكك (اكر 
مايل بودى از منزل خودت) وان شئت من الكعبه وان شئت من الطريق (اكر مى خواهى از جاده ها و كوجه هاى داخل مكه 


محرم شو) 


به هر حال مكه جه جديد باشد و جه قديم در هيج جا مشكل براى محرم شدن نيست فقط تنها جايى كه مشكل دارد محلى 
است كه به دليل توسعه ى زياد از حد حرم مانند تنعيم هم فراتر رود كه بعد از تنعيم نمى شود محرم شد. 


كه من اى موضع من مسجد الحرام احرم كه اين روايت نشان مى دهد كه از مسجد مى توان محرم شد و راوى از مكان آن 


روايت :عن ابى بصير عن ابى عبد الله قال: اذا اردت ان تحرم يوم الترويه'فاضنع كما صضنعت ين اردت ان تحرم (همان 
كارهايى كه موقع احرام عمره كردى انجام بده مانند غسل و امثال آن) ثم ائت مسجد الحرام فصل فيه ست ركعات قبل ان 


ص: الام 


اما دومين ميقاتى كه امام در اين مسثله بيان مى كند از اين قرار است. الثانى دويره الاهل اى المنزل و هى لمن كان دون 
الميقات الى مكه بل اهل مكه و كذا المجاور الذى انتقل فرضه الى فرض اهل مكه و ان كان احوط احرامه من الجعرانه فانهم 
يحرمون بحج الافراد و القران من مكه و الظاهر ان الاحرام من المنزل للمذكورين من باب الرخصه و الا فيجوز لهم الاحرام من 
احد المواقيت. 


بسيارى از افراد از دويره الاهل تعبير به منزل كرده اند و دويره مصغر "دار" است و علت اينكه دويره مى كويند به دليل اين 
است كه در روايت هم به اين لفظ تعبير شده است و علت تصغير آن اين است كه اين ميقات مال كسانى است كه در 
روستاهاى اطراف مكه هستند و لابد منزلشان كوحكك است و اينها كسانى هستند كه منزلشان از نزديكك ترين ميقات به مكه. 
نزديكك تر است يعنى از آنجا كه نزديكك ترين ميقات در حدود نود و جهار كيلومترى مكه است يعنى كسانى كه منزلشان از 


اين مقدار به حرم نزديكك تر است. 


همجنين سابقا كفتيم كه كسانى كه دو سال در نزديكى مكه باشند فرضشان از حج تمتع به افراد و قران تغيير مى كند كه همه 


ى اينها بايد از منزلشان محرم شوند. 


نيست كه حتما از منزلشان محرم شوند بلكه از باب رخصت و تخفيف است از اين رو آنها مى توانند به ميقات روند واز آنجا 


ص: ااه 
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حديث اخلاقى امروز حديث سوم از باب 1594 از ابواب احكام العشره است از امام صادق عليه السلام است: عَنْ عَلِىٌ بْن 
إبْرَاهِيمَ عَنْ صَالح بْنِ السّنْدِى عَنْ جَعْفْر ْنِ يدير كَنْ عَنْبْسَهَ العَابدٍ قال جَاءَ رَجُْل فشكا إلى أبى عَثِدٍ اللوع أقاره فقال له اكظِم 
عَنِطَك وَ افْعَل (خشمت را فرو بخور و با آنها مدارا كن) فَفَالَ إِنّهُمْ يَفْعَلونَ وَ يَفْعَلونَ (آنها من را خيلى اذيت مى كنند) فَقَالَ أ 
ُرِيدُ أن تكونّ مِتْلَهُمْ قَلَا يَنْظرَ الله إلَيكم. (كه خدا نه به آنها نظر رحمت كند و نه به تو؟) 


اين روايت مربوط به مسئله ى حفظ رحم و قطع رحم است. بعضى از مردم منطق غلطى دارند و آن اينكه بايد جواب بد را با 
بدى داد و نبايد سكوت كرد. مثلا مى كويند جون من بيمار بودم برادرم به ديدارم نيامد او هم كه اكنون بيمار است به او سر 
تمى زنم. 

اسلام منطق انتقام را قبول ندارد و فقط در جايى محدود كه در صورت عدم مقابله ى به مثل فرد جرى تر و جسور تر شود. 
تاق اسلا برقو و كذظت لدت و عق دوسا كه قصبيه قا قصاص رااعظ رام كلد مى :فزنا زد لفق خلى لداوق أخيد 
شَئ ‏ قبا بِالْمَعْرُوفٍ وَ أداء إِلَيِهِ يإخسان) (بقره / 178) كه در اينجا قرآن از قاتل» به برادر تعبير مى كند. 


غالبا انتقام به شكل تصاعدى بيش مى رود و هر كس در انتقام كرفتن اعمال خشونت بيشترى مى كند و به يكك نزاع دامنه دار 


منتهى مى شود و تنها جيزى كه مانع آن مى شود همان عفو است مخصوصا در مورد خويشاوندان و اقارب. 


ص: ام 


اما در دنيا مى بينيم كه دنياى امروز يكك رزيم سفاكك و خونخوار به نام صهيونست ها را در قلب كشورهاى اسلامى مستقر 
كردند» صاحبان اصلى خانه را از خانه اشان بيرون كردند؛ عده اى كه در آن سرزمين ماندند را هم محاصره كردند كه نه 
سلا-حى دارند و نه نفراتشان كثير دارند. عده اى هم از سراسر دنيا به دليل رعايت حقوق بشر و حس نوع دوستى آذوقه اى 
براى آنها تهيه كردند ولى آن افراد خونخوار به آنها كه سلاحى هم به همراه نداشتند حمله كردند و جمعى را كشتند و زخمى 


كرده و به اسارت بردنك. 
بحث فقهي 8 
موضوع: ميقات بودن مكه براى احرام به حج 


قبل از ادامه ى مسئله ى هفتم به نكته اى در مسئله ى ششم اشاره مى كنيم و آن اينكه ما كفتم كه اكر كسى از محاذات يكك 
ميقات رد شود و در مسير او ميقات دومى هم وجود داشته باشد. مى تواند از محاذات اولى محرم نشود و در ميقات دوم محرم 
شويم. بعضى كفته اند كه شايد بتوانيم فرقى قائل شويم و آن اينكه اكز محاذات اولى رد شويم و به خود همان ميقات رويم 
اشكالى نداشته باشد مثلا اككر از محاذات جحفه به خود جحفه برويم اشكالى نداشته باشد ولى اكر محاذات يكك ميقات به 


ميقات ديكرى برود در اينجا اشكال كنيم مثلا- كسى از محاذات شجره مى خواهد به خود جحفه برود كه بككوئيم اين كار 


مشكل است. 


جواب اين است كه در ادله فرقى به اين دو مورد بالا نيست جه از محاذات ميقاتى به خود آن ميقات برود و جه به ميقات 


ص: عام 


اما مسئله ى هفتم: فرع اول اين مسئله اين بود كه براى حج بايد از خود مكه محرم شد و اين مسئله را مطرح كرديم و نكته اى 


هم باقى مانده است و آن اينكه كفته اند روايت معارضى هم وجود دارد: 


باب 75 از ابواب اقسام حج ر + عَنْ أبى عَلِيٌ الْأَشْعَرىٌ عَنْ مُحَمّدِ بْن عَمِدٍ الْجَبَارِ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ إسْحَاق بْن عَمَارِ قَالَ سَأْلْتٌ أبَا 
ال سر 3 عَنِ الي قال كان أبن مُجَاورا هَاهنًا (يدرم مجاورم مكه بود) فَخَرَجَ يتَلقَى بَْض هَوٌلَاءِ (براى ملاقات بعضى از 


رؤسا از مكه بيرون رفت) فلمًا رَجَمَ فبَلعغ ذات عِوْقٍ أخْرَمَ مِنْ ذاتٍ عَِرْقٍ بالج وَ دَخَل وَ هُوَ مُخْرمٌ بالج 


جواب دوم: ممكن است اين امر استثناء باشد و آن اينكه اكر كسى مجبور شد از مكه خارج شود و نمى توانست محرم شود و 
بيرون رود (زيرا كفتيم كه براى حج نمى توان بدون احرام از مكه خارج شد) بايد ابتدا محرم شود و بعد خارج كردد و در 


روايت هم عنوان (فْحَْرَجَ يَتَلَقَى بَعض هَؤْلاءِ) مشعر به اين است كه حضرت مجبور بود براى ملاقات بعضى از رؤسا خارج شود. 


بحث بعدى اين است كه در مورد محرم شدن در مكه بين مكه ى قديم و جديد كه كمى توسعه يافته است فرقى وجود ندارد 
ودر قسمت توسعه يافته هم مى توان محرم شد زيرا مسجد الحرام و مكه همجنان در طول تاريخ در حال توسعه بوده است از 
اين رو مراد از مكه ى قديم كدام مكه است؟ واضح است كه جون دائما در حال كسترش بوده قديمش حد مشخصى ندارد و 
از طرفى قدر متيقنى هم اكر مشخص شود مى يرسيم كه اين قدر متيقن در زمان رسول الله است يا زمان امام صادق و يا امامان 
بعدى واكر باز قدر متيقنى ييدا شود مى كوئيم سيره ى مسلمين بر خلاف اين بوده است كه بين مكه ى جديد و قديم فرق 
كذاوتك: 


ص: هلاه 


روايت معارضى هم وجود دارد. در ابواب احرام باب 7؟ ح ١‏ مى خوانيم كه امام مى فرمايد: هنكامى كه جشمت به بيوتات 
مكه افتاد لبيكك لبيكك را قطع كن (زيرا كسى كه از عمره ى تمتع مى يد مستحب است كه در بين راه لبيكك بككويد تا وقتى كه 
وب و بج ل ل دا يز اين روايت آمده است وقتى جشمت به عقبه المدنيين 
افتاد لبيك را قطع كن. زيرا حد مكه همان نقطه است و نبايد به خانه هايى كه بعد از آن ساخته شده است توجه كرد. اين 


روايت ممكن است مشعر به اين باشد كه همان مكه ى قديم مراد باشد. 


محمد بن يَعْقُوبَ عَنْ عَلٌِّ بن إبْرَاهِيم عَنْ أببه و عَنْ مد بن إسشماعِيلَ ع عن لض بن شان ديعا عن صَفوان بن يختى و ابن 
أب عُمير عن واوية بن عار َال أو ويد لوح إِدا حلت مكة و نك تمع نت إِلَى يبوت مكة قماقطع اللي و حدٌ 


َ دَنُوا بمكة ما لَم يكن فَاقْطَع اللبية وَ عَلَيِك بالتُكبير وَ الَهلِيلٍ و 


3 
ع 


يرت كه الى كاك بل ليذ ةئين وذ الث قة ذأ 


اولا-اين روايت بر خلاف سيره ى مسلمين است كه بين مكه ى قديم و جديد فرق نمى كذارند واز طرفى معلوم نيست كه 


عقبه ى مدنيين در جاى مكه واقع شده است و از طرفى حد مكه ى قديم مشخص نيست كما مر. 


ص: ام 
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موضوع: ميقات بودن دويره الاهل 


بحث در مسئله ى هفتم از مسائل مربوط به ميقات است. امام در اين مسئله علاوه بر ينج ميقات معروف. سه ميقات ديكر را 


معرفى مى كند. ميقات اول خود مكه است كه براى حج بايد از مكه محرم شد. 


اينكك به ميقات دوم مى رسيم كه دويره الاهل است يعنى منزل كسانى كه فاصله اشان تا مكه كمتر از آخرين ميقات باشد و 
همان طور كه كفتيم نزديكك ترين ميقات تا مكه حدود نود و جهار كيلومتر بود ازاين رو دويره الاهل يعنى كسانى كه 
منزلشان از اين مقدار به حرم نزديكتر باشد. اين كونه افراد از منزل خودشان محرم مى شوند. امام در اين مورد مى فرمايد: 
الثانى دويره الأهل أى المنزل و هى لمن كان منزله دون الميقات إلى مكه بل لأهل مكه و كذا المجاور الذى انتقل فرضه إلى 
فرض أهل مكه و إن كان الأحوط إحرامه من الجعرانه (جعرانه يكى از حدود حرم است كه روايات متعددى به احرام از آن 
دلالت دارد) فإنهم يحرمون بحج الافراد و القران من مكه (ظاهرا در اين عبارت سقطى وجود دارد زيرا فانهم دليل بر احرام از 
جعرانه نيست و با مراجعه به عروه اين مشكل مى شود كه مى كويد: و ان استشكل فيه بعضيهم يعنى بعضى از احرام در جعرانه 
اشكال كرده اند و آنها در حج افراد و قران بايد از خود مكه محرم شوند) و الظاهر أن الاحرام من المنزل للمذكورين من باب 
الرخصه (يعنى اين طور نيست كه حتما بايد از منزلشان محرم شوند بلكه مى توانند به ميقات بروند و از آنجا محرم شوند) و إلا 
فيجوز لهم الاحرام من أحد المواقيت. 

ص: /الاه 

كفتيم كه دويره» مصغر دار است و شايد از اين باب بوده باشد كه منزل اين كونه افراد كه روستايى بوده است كوجكك بوده و 
كفته شده است كه در بعضى از كتب اهل سنت ديده شده است كه جون مسجد الحرام از عظمت خاصى برخوردار است در 
كنار آن بقيه ى خانه ها كوجكك و كم ارزش است ولى به نظر ما اين تفسير صحيح نيست زيرا به مسجد الحرام (دار الله) نمى 
كويند بلكه (بيت الله) مى كويند. 


اما اصل مسثله از نظر اقوال از مسلمات است 


اقوال: صاحب جواهر ج ١4‏ ص ١١7‏ مى فرمايد: و ميقات من منزله أقرب من الميقات, منزله بلا خلاف أجده فيه بل الاجماع 
بقسميه (محصل و منقول) عليه بل عن المنتهى أنه قول أهل العلم كافه إلا مجاهدا. (كه مجاهد كه از فقهاء و مفسرين عامه 
است كفته است كه نبايد از منزلش محرم شود بلكه بايد از مكه محرم شود.) 


علامه در تذكره ج 7 140 مى فرمايد: من كان منزله دون الميقات فميقاته منزله بإجماع العلماء خلافا لمجاهد فإنه قال: يهل 


اين قدامه در مغنى ج اص 7١7‏ مى كويد: إذا كان مسكنه أقرب إلى مكه من الميقات كان ميقاته مسكنه هذا قول أكثر أهل 
العلم و به يقول مالكك و طاوس و الشافعى و أبو ثور و أصحاب الرأى و عن مجاهد قال يهل من مكه و لا يصح فإن النبى قال 


فى حديث ابن عباس: فمن كان دونهن مُهله (يعنى محل احرام آنها) من أهله و هذا صريح و العمل به أولى. 


ص: ذه 


ازاين رو عامه و خاصه همه اتفاق نظر دارند كه دويره ى اهل ميقات كسانى است كه از آخرين ميقات به مكه نزديكك ترند. 
دليل مسثله: 


روايات: عمده روايات در باب 17 ازابواب مواقيت است كه همه بر بحث ما دلالت دارد. اين روايات بعضى با بعضى تداخل 


دارد ولى مى توان آنها را در سه روايت ادغام كرد. به عنوان نمونه سه روايت اول به يكك روايت بر مى كردد. 


ح :١‏ محمد بْنُ الْحَسَنٍ بِِسرنَادِهِ عَنْ مُوسَرى بْنٍ الْقَاسِم عَنْ صَعْوَانَ بْنِ يَختى عَنْ مُعَاويَة بن عَمَارٍ عَنْ أبى عَبِدِ الع قال مَنْ كان 
منِْلهُ دُونَ الْوَهْتِ إِلَى مك يحرم مِنْ مَنِْله 


ح :: قَالَ وَقَالَ فى ححدِيث آخََرَ إِذَا كانَ مَنْْلهُ دُونَ المِيقَاتِ إلى مكة فَليَحْرم مِنْ دُوَيْرَِ أهْلِه 


ظاهرا اين همان حديث اول است كه نقل به معنا شده است. 
ا 


ح ”: وَعَنْهَ عن الحَسَن بْن مَحْبُوب عَنْ عَلٌِّ بْن رئّاب عَنْ مشمع عَنْ أبى عَبِدٍ اللوع قال إذا كان مَنْزِل الرّجُلٍِ دُونَ ذاتٍ عِرْقٍ إلى 


مكة فليِحْرم مِنْ مَنْرِلِهِ 
حديث مسمع را بعضى توثيق كرده اند ولى ظاهرا اين روايت صحيحه است. 


سسابقا كفتيم كه ذات عرق نزديكك ترين ميقات به مكه نيست بلكه يلملم و قرن المنازل نزديكك تر هستند البته تفاوت آنها در 


نزديكى به مكه بسيار كم است و شايد مسيرى وجود داشته باشد كه ذات عرق به حرم نزديكك تر از آن دو ميقات باشد. 


ص: ام 


ح ع وَعَنْهُ عَنْ ص فُوَانَ بن يَخيى عَنْ عَو د الل بن مُش كات عَنْ أبى مَرمِيدٍ قَالَ سأَنْتُ أ عَبدِ اللّوع عَمّنْ كان منِْلهُ دُونَ الْجحْفَه 
إلى مكة قَالَ يُْرمُ مِنْه 


واضح است كه جحفه قطعا نزديكك ترين ميقات به مكه نيست از اين رواين حديث معارض است با احاديثى كه اقربيت را 
معيار مى داند. زيرا رواياتى كه اقربيت را ملاكك مى دانند يعنى اقربيت از تمام مواقيت نه اقرب از يكك ميقات به خصوص و يا 
وكا يالوماي الحر ‏ كرا ساي لرا 101113 ا روك روش كروي الت رد ا 
خاص. در حديث اهم آمده است: وَ فِى حبر آحَرَ مَنْ كانَ منِْلَهُ دُونَ الْمَوَاقبتِ ما بَنهُ وَبئِنَ مكة فَعَلَيه أن بحرم مِنْ مَنْلِهِ در 
اين روايت تصريح شده است كه بايد منزل فرد از همه ى مواقيت به مكه نزديكك تر باشد. در روايت هشتم كه صحيحه است 
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مُحَمَدُ بن يَعُْوبَ عَنْ عَلِنٌ عَنْ أيه و عَنْ مُحَمَدِ عن الْقَضْلٍ عَنٍ ان أبى حُمَيْرِ وَ ص فَُانَ عَنْ ما ويه بْن عَمَار عَدْ أبى عدب اللوع 
38 ط2طظ1«2 نَهُ مله 
اين روايت هم تصريح دارد كه ملاكك نزديكك تر بودن به مكه از تمامى مواقيت است. 


وام شك إعزاتركه بن ذوترو َك (ابن 0 ا 0 


قبا كه ركان اذ اقرب عوافة يدافكه رسكن هك ) قال تيان الله او كان كنا بثر لون ل َكمَتّمْ رَسُولُ اللِّ ص بثنابه 


إِلَى الشَّجَرهِ ولع اك ديات هق ادا نط لحي يدو سفره باحر ردول ١‏ الامو رودن انيور امار ايا 
لباس احرام را يوشيد) وَ إِنَّمَا مَعْنَى دُوَيْرَ أغلة قف كان َهْلَهُ وَرَاء الْمِيفَاتِ إِلَى مك 


6/١ ص:‎ 


لَ وَ سْئْلَ الصَّادِقَ ع عَنْ رَجُلٍ مَنِْلهُ حَلْفَ الْجْْفَهِ مِنْ أَبْنَ بُحْرِمٌ قَالَ مِنْ مَل 
اين روايت مرسله همان مضمون احاديث قبلى است كه به صورت مرسل و نقل به معناى ذكر شده است. 


ح *: عَنْ ده مِْ أَضْيحابَا عنْ مهل بن زياد عَنْ أخمة بن مُححََدٍ بن أبى نط رٍ عَنْ مِهَْائَ بن أبى نَضرٍ عَنْ أخيه رياح قَالَ قلت 
أب عد للع إن وى أنَ لاع قَالَ إن تام الح العموة أن برع م الرَجَلٌ مِن دُوَيْرَهِ أَهْلِه كَقَالَ قَد قَالَ ذلك عَلِنٌ ع لِمَنْ 
كان مَنْلهُ حَلْفَ هَذِهٍ الْموَاقبتِ الْحَدِيتَ 


اين روايت همان روايت رياح است كه در ح 0 كذشت 
لجال عن ويك سه 1ل ابواتت مافيت: 5 كر كيذه افيت: 


2-8 


3 لك 
عه سه و 
أذ 35 


ام أل ابيرق . ل نكال لال ما 


دليل ديكر بر جواز احرام از دويره اهل: مثلا كسى كه از يكك ميقات كذشته است مثلا از جحفه كذشته است (نه دون همه ى 


مواقيت) او سه حالت دارد: 
يا مى تواند به ميقات ديكرى برود مثلا به سمت جب رفته از ذات عرق محرم شود. مى تواند از محاذى ذات عرق محرم شود. 


6/١ ص:‎ 


اكاكر به هيج يكك از اين مواقيت نمى خورد كفته شده است كه او بايد به فاصله ى آخرين ميقات تا حرم محرم شود و كارى 
به منزلش ندارد بله ما احتياط كرديم و كفتيم كه بايد به ميقات بر كردد بعد كفتيم كه اكر نتواند به ميقات بر كردد مثلا 
معذور باشد او بايد به اندازه ى فاصله ى اقرب المواقيت تا مكه محرم شود. 


واماروايات معارض كه جحفه و ذات عرق را در مورد دويره الاهل كافى دانسته اند. اين روايات جون معرض عنها است و 


معيار از دويره الاهل منزل كسانى است كه از تمامى مواقيت به مكه نزديكك تر باشد از اين رو آن روايات را كنار مى كذاريم. 
ميقات بودن دويره الاهل 49/٠1/١١‏ 

0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: ميقات بودن دويره الاهل 


بحث در مسثئله ى هفتم از مسائل مربوط به ميقات است بحث در ميقات دوم است كه دويره الاهل مى باشد است يعنى منزل 
كسانى كه فاصله اشان تا مكه كمتر از آخرين ميقات باشد و همان طور كه كفتيم نزديكك ترين ميقات تا مكه حدود نود و 
جهار كيلومتر بود ازاين رو دويره الاهل يعنى كسانى كه منزلشان ازاين مقدار به حرم نزديكتر باشد. اين افراد از منزل 


خودشان محرم مى شوند و در جلسه ى سابق ادله ى آن را بيان كرديم. 

بقى هنا امور: 

الا-مر الاول: آيا مراد اين است كه بايد منزلشان از همه ى مواقيت به مكه نزديكك تر باشد يا از ميقاتى كه در مسير خودشان 
قرار دارد؟ 


اكر مراد ما وراء همه ى مواقيت باشد بايد يكك دايره دور مكه به شعاع نود و جهار كيلومتر حساب كنيم و دويره الاهل بايد 


داخل اين دايره باشد (زيرا نزديكك ترين ميقات به مكه در نود و جهار كيلومترى آن قرار دارد) 


ص: م/م 


اما اكر مراد ميقاتى باشد كه در مسير فرد قرار دارد مثلا اككر كسى خانه اش در مسير جحفه به مكه است و خانه اش بعد از 
جحفه قرار دارد هرجند فاصله ى منزلش تا مكه بيش از مثلا صد و ينجاه كيلومتر باشد (جحفه در حدود دويست كيلومترى 
مكه است) اين فرد جون در مسيرش بجز جحفه ميقات ديكرى نيست بككوئيم كه دويره الاهل با تناسب به همان جحفه حساب 


مى شود و بعد از جحفه همه ى خانه ها دويره الاهل حساب شوند و هكذا به نسبت به مواقيت ديكر. 
هر دو قول در ميان علماء وجود دارد ولى قول اول ظاهر معاقد اجماعات است و ما به دو قول از اقوال علماء اشاره مى كنيم: 


صاحب حدائق ج ١‏ ص 57 مى فرمايد: قد صرح أكثر الأصحاب بأن من كان منزله أقرب إلى مكه من المواقيت فميقاته 
منزله. قال فى المنتهى: إنه قول أهل العلم كافه إلا مجاهد و يدل على ذلكك الأخبار المتكاثره. 


محقق نراقى در مستند ج ١‏ ص 188 مى فرمايد: ميقات من كان منزله أقرب من المواقيت الخمسه إلى مكه فإن ميقاته دويره 
أهله - أى منزله - بلا خلاف يعرف كما فى الذخيره و فى المداركك: أنه مجمع عليه بين الأصحاب و عن المنتهى: أنه قول أهل 


اما دليل اين قول: ينج روايت در باب 17 از ابواب مواقيت آمده است كه دلالت بر تمام مواقيت دارد: 


ص: دنه 


ح /: فِى حَحبر آخَرَ مَنْ كان مَْلَهُ دُونَالْمَوَاقِبتِ ما بَنَهُ وَ بين مكة فَعَليِهِ أَنْ يُخرمَ مِنْ مَنْرْلِه 


حي ب و 5 نسي 


ح ‏ محمد بن َعْقُوبَ عَنْ علي عَنْ أببه و عَنْ محمد عن الْقَْلي عَن ان ن أبى عُمَيرٍ و ص هال عَنْ متراوّة بن عَمَارِ َنْ أبى عبد 
للع فى حدِيثْ قَالَ وَمَنْ كانَ ممِْلُ حَلْفَ هَذِهٍ الْمَوَاقِيتِ مِمَا يَِى مك كَمِيفَائهُ َه مَل 


5 عَنْ عد ِنْ أَضْمحاينا عَنْ سل بن زياد عَنْ خم بن مُحَمَدٍ بن أبى تَطدرٍ عَنْ مِهَانَ : بن أبى نَضرٍ عَنْ أَخيه رياح كَالَ فك 


ِأبى عَِدٍ اللّوع نا تُرَوَى أن عَلياًع كَالَ إِنَّ مِنْ تَمَام ال وَ الْعَمرَه أن يخْرمَ الرَجل مِنْ دُوَيْرَ َيه كَقالَ د قَالَ َلك عَلِيّ ع لِمَنْ 
كانَ مَنْلَُ خَلْفَ هَذِهِ الْمَوَاِيتِ الْحَدِيت 


لي ييا ١‏ ازابؤات مؤاقيت ذكر شنده اشت: 


0 يأل ارقي . ل ا ل ار 


روايت عامه: در مغنى ابن قدامه ج ٠"‏ ص 7١‏ آمده است: ان النبى قال فى حديث ابن عباس: فمن كان دونهن فمهله مُهله 


بله مى توان كفت كه مراد از مواقيت كل واحد است نه مجموع من حيث المجموع ولى در اصول كذشت كه وقتى در جمع, 
عبارت ما مثبت باشد مى توان به واحد قناعت كرد ولى اككر در مقام نفى باشد همه ى موارد بايد نباشد از اين رو در ما نحن 
فيه جون الفاظى مانند دون و وراء آمده است (يعنى محرم بشو از وراء اين مواقيت كه يعنى در جايى كه هيج ميقاتى نباشد) از 


اين رو كلام منفى است و مراد نفى همه ى مواقيت است. 


وممايؤيد هذا: در بحث سابق كفتيم كه كسى از جاده اى عبور مى كند كه محاذى هيج يكك از مواقيت نيست. در آنجا 
كروهى عقيده اشان اين بود كه بايد به دايره ى آخر وقتى رسيدند محرم شوند (يعنى در نود وجهار كيلومترى مكه) آنها 


ديكر نمى توانند قائل شوند كه دويره اهل در بيشتر از اين دايره وجود دارد. 


اضف الى ذلكك كه لا-زمه ى قول به اينكه هر كسى بايد به ميقات خودش توجه داشته باشد نه جميع مواقيت» اين است كه 
تمام كسانى كه منزلشان در فاصله ى مسجد شجره و مكه است همه بايد از منزل خودشان محرم شوند زيرا جاده اى كه در اين 
مسير است به هيج ميقاتى نمى خورد و حتى به جحفه هم نمى رسد و در جاده ى جديد حتى به محاذات جحفه هم نمى رسند. 
لا-سيما كه ادله ى محاذات مى كويد كه محاذات كافى است نه واجب از اين رو آنها بايد بتوانند از منزل خودشان محرم 


شوند و حال آنكه احدى اين حرف را نزده است. 


ص: زهيله 


اما قول دوم: در ج 7 معتمد ص 18١‏ (تقريرات آيه الله خوئى) آمده است كه هر كس بايد ميقات مسير خودش را انتخاب 


كند. بعد از ايشان جمعى از معاصرين هم اين قول را يذيرفته اند. 
دليل اين قول: جند روايت است كه بر اين قول دلالت دارد. 


قد مت 


ل 


حديث مسمع را بعضى توثيق كرده اند ولى ظاهرا اين روايت صحيحه است. 


واضح است كه ذات عرق نزديكك ترين ميقات به مكه نيست بلكه يلملم و قرن المنازل نزديكك تر هستند البته تفاوت آنها در 
نزديكى به مكه بسيار كم است و كفته اند كه فاصله ى ذات عرق تا مكه نود و هشت كيلومتر است ولى آن دو نود و جهار 
كيلومتر. 


البته امكان دارد كه جون فاصله كم است در آن مسامحه شده باشد. 


ح * و عن عَنْ ص هات بن يخهى عَنْ عي الل بن دكات عَنْ أبى ميد قَالَ سَألْتٌ أبا عد للع عَمَنْ كات مله دون الْيَْقَه 
إِلَى مكة قَالَ بُخر رم مِنّْه 


در اين حديث ديكر نمى توان قائل به مسامحه شد زيرا فاصله ى جحفه تا مكه حدود دويست كيلومتر است. 
ح قَالَ وَ سْئِلَ الصّادِقَ ع عَنْ رَجلٍ مَنِْلُ خَلْفَ الْجحْفَهِ مِنْ أَبْنَ يُخرم قَالَ مِنْ منْلِه 
اين روايت مرسله همان مضمون احاديث قبلى است كه به صورت مرسل و نقل به معناى ذكر شده است. 


ص: 0 


نقول: در مقام جمع مى توانيم بككوئيم كه اين دو دسته متعارضين هستند و در مقام تعارض روايات اول جون مطابق مذهب 


مشهور است به آنها اخذ كرده اين دسته ى دوم را طرد كنيم كه هم از نظر روايت وهم از نظر فتوا شاذ و نادر هستند. 


راه ديكر اين است كه به احتباط عمل كنيم زيرا اين از قبيل متبايين است كه بايد در آن احتياط كرد از اين رو بايذ از دويرة ئ 
اهل را دون جميع مواقيت به حساب آوريم. 
ميقات بودن دويره الاهل 4893/٠7/١‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 


موضوع: ميقات بودن دويره الاهل 


بحث در مسثله ى هفتم از مسائل مربوط به ميقات است بحث در ميقات دوم است كه دويره الاهل مى باشد است يعنى منزل 
كسانى كه فاصله اشان تا مكه كمتر از آخرين ميقات باشد و همان طور كه كفتيم نزديكك ترين ميقات تا مكه حدود نود و 
جهار كيلومتر بود ازاين رو دويره الاهل يعنى كسانى كه منزلشان از اين مقدار به حرم نزديكتر باشد. اين افراد از منزل 


خودشان محرم مى شوند. 

بقى هنا امور: 

امر اول را ديروز بحث كرديم و اينكك به سراغ امر دوم مى رويم فنقول: 

الامر الثانى: ملاكك در اقربيت (اينكه مى كوئيم منزلش بايد از مواقيت اقرب باشد) آيا بايد به مكه اقرب باشد و يا به عرفات. 


مشهور و معروف اين است كه بايد منزل فرد به مكه اقرب باشد و محرم محقق در معتبر قائل شده است كه بايد منزلش به 
عرفات نزديكك تر باشد و در دليل آن كفته است كه اين كونه افراد جون نزديكك به مكه هستند حج افراد و قران به جا مى 
آورند يعنى بعد از احرام مستقيما به عرفات مى روند و آنها ديكر به مكه نمى روند و طواف و سعى و اعمال مكه را بعدا بايد 


انجام دهند از اين رو بايد اقربيت به عرفات ملاكك باشد. 
ص : /ا/6 


البته واضح است كه ممكن است در بعضى از مسيرها مسير عرفات تا مكه حدود بيست كيلومتر فرق مى كند. عرفات در 
جنوب شرقى مكه است و بعضى ار مسيرها ممكن است ابتدا به حرم برسد و بعد عرفات و يا بر عكس. 


صاحب مسالكك قائل به قول سومى شده است و تفصيل داده است بين اينكه كسى كه از منزلش براى حج قران و افراد محرم 
مى شود او بايد اقربيت به عرفات را در نظر بككيرد ولى اككر براى عمره ى تمتع محرم مى شود او بايد اقربيت به مكه را در نظر 


بككيرد زيرا او بايد بعد از احرام به مكه وارد شود. 


بررسى ادله: در اكثر روايت اقربيت به مكه ملاكك قرار داده شده و شش روايت از نه روايتى كه در باب ١17‏ از ابواب مواقيت 


آمده است اقربيت به مكه را معيار مى داند: ح ١‏ تا ه و ح 8. 


ح :١‏ محمد : بن لحن يسراد عَنْ مُوسرى بن الَْاِم عَنْ صَفْوَانَ بن يَختهى عَنْ معَاوية بن عَمَارٍعَنْ أبى عَبدٍاللّوع كَالَ مَنْ 
مَنِْلهُ دُونَ الْوَفْتِ إِلَى مكة فَلْحمْ مِنْ تله 


و.شهكذا روايات ديكر. 

بله در يكى دو حديث مطلق ذكر شده است: 

اح 2: َالَ وَ سَئْلَ الصَّادِقَ ع عَنْ رَجُلٍ مَنِْلهُ حَلْفَ الْْْفَهِ مِنْ أَبْنَ يُخرمٌ قَالَ مِنْ نل 
اين حديث مرسله است. 


0 عَنْ عد ِْ أَضْحَابًا عَنْ دل بن زياد عَنْ أخمد بن محمد بْنِ أبى نض رٍ عَنْ مِهَْانَ بن أبى تَضْر عَنْ أخيه رياح قَالَ قلت 


لأبى عَبِدٍ اللّوع نا ُرَوَى أَنَّ عَلِيًع كَالَ إن مِْ نمام الج الكو أن بُخرء م الَجلٌ مِنْ دُوَْرَهِ أَهْلِه كَقَالَ قَد قَالَ ذلك عَلِنٌ ع لِمَنْ 
كان مَنْلهُ حَلْفَ هَذِه الْموَاقِيتِ الْحَدِيتٌ. 


ص: لاله 


در سند اين حديث هم سهل بن زياد قرار دارد. 
نقول: به خاطر اين دو روايت كه مشكل سندى هم دارد نمى توانيم از آن روايات كه در آنها صحاح هم هست دست برداريم. 


أشت :انكر تباند دن آن ترديد كرد 


نكته: ديروز در امر اول اين بحث مطرح شده بود كه آيا اقربيت به مكه نسبت به تمامى مواقيت است يا خصوص همان ميقاتى 


كه در مسير فرد قرار دارد. در آنجا قائل شديم كه معيار اقربيت نسبت به تمامى مواقيت است. 


اضف الى ذلكك كه با توجه به امر دوم مى كوئيم كه آنها كه قائل به اين هستند هر كس بايد به ميقات مسير خودش عنايت 
داشته باشد ديكر امر دوم براى آنها موضوع ندارد زيرا ملاكك طبق قول آنها اين است كه قبل از ميقات مسير خودشان هستند يا 
بعدش نه اينكه از همه ى مواقيت به مكه نزديكك تر هستند يا به عرفات از اين فقط اين امر دوم براى كسانى كه در امر اول 


قائل به قول مشهور شده اند مى توانند موضوعيت داشته باشد. 


بااين بيان مى بينم كه افراد بسيارى مسثله ى دوم را مطرح كرده اند (به عنوان نمونه صاحب كشف اللثام در ج ة ص 7١8‏ 


اسامى آنها را به شكل وسيع آورده است) از اين رو همه ى آنها بايد در امر اول قائل به قول مشهور باشند. 


ص: 0/4 


صاحب كشف اللثام مى كويد: و ميقات من منزله أقرب إلى مكه كما فى النهايه و المبسوط و المهذب و الجمل و العقود و 
السرائر و شرح القاضى من الميقات منزله للأخبار و هى ناصه على القرب إلى مكه و الاجماع كما فى التذكره و التحرير و 
المنتهى و فى موضع من المعتبر اعتبر القرب إلى عرفات. 


الامر الثالث: آيا اين قول كه مى توان از دويره ى اهل محرم شد شامل اهل مكه هم مى شود يا نه؟ به اين معنا كه آنها هم بايد 


از داخل منزلشان داخل مكه محرم شوند يا آنها بايد به جعرانه كه يكى از حدود حرم است بروند؟ 
اقوال علماء: 
امام در تحرير قائل است كه اين حكم حتى اهل مكه را نيز شامل مى شود. (بل لاهل مكه) 


در كشف اللثام در ج ه ص 1١8‏ آمده است: و من كان منزله مكه فمن أين يحرم؟ صريح ابنى حمزه و سعيد و ظاهر الأكثر 
الاحرام منها (از مكه) بالحج لاطلاقهم الاحرام من المنزل لمن كان منزله دون الميقات أو ورائه. ويؤيده ما روى عن النبى صلى 
الله عليه وآله من قوله : فمن كان دونهن من أهله و لكن أخبارنا لا تدل عليه. 


صاحب حدائق هم درج ٠‏ ص 584 مى فرمايد: و اعلم أن المشهور بين الأصحاب شمول الحكم المذكور لأهل مكه فيكون 
احرامهم بالحج من منازلهم و الأخبار المذكوره غير شامله لهم (اهل مكه) و فى حديثين صحيحين ما يخالف ذلك (و ما اين دو 
حديث را نقل خواهيم كرد) 


ص: جه 


صاحب جواهر در ج ١8‏ ص ١١8‏ مى كويد كه از بعضى از اصحاب استفاده مى شود كه اين مسئله كه اهل مكه هم مشمول 


اين حكم هستند اجماعى است. 


نقول: اخبار اين قول را رد مى كند و اهل مكه را شامل نمى داند زيرا در متن بسيارى از احاديث آمده است كه (من كان منزله 
دون الميقات الى مكه) كه ظاهر آنها اين است كه اهل مكه خارج از اين حكم هستند زيرا در مورد اهل مكه معنا ندارد كه 
اقرب الى مكه باشند. 


بله از يكى دو روايت يتوهم كه اهل مكه هم داخل در اين حكم باشند يكى روايت 8 است كه مى كويد: (رجل منزله خلف 


حديث ديكر هم حديث نهم است كه مى كويد (منزله خلف هذه المواقيت) و ديككر در آن (الى مكه) ذكر نشده است. 


ظاهرا صاحب جواهر هم تمايل دارد كه بككويد اهل مكه هم در اين حكم داخل هستند ولى به نظر ما مراد اين دو حديث وسط 
راه تا مكه است نه خود مكه. 


مضافا بر اينكه دو حديث صحيحه هم وجود دارد كه تصريح مى كند اهل مكه بايد براى احرام به جعرانه روند: 


ح ه باب از ابواب اقسام الحج: مُحَمَدُ بْنُ يَعْقَوب عَنْ أبى عَلِيٌ الْأَسْعَرىٌ عَنْ مُحَمَدِ بْن عَبِدِ الْجَبَار عَنْ صَفْوَانَ عَنْ عَبْدٍ الوحْمَن 
بن اجاج قال قلت لأبى عَدٍدِ اللوع إنى أرِيدٌ الجوَار فكيفٌ أَصنَعٌ فَمَالَ إذا رَأَئْتَ الهلال هلال ذى الْحِبَهِ فاخرّخ إلى الْجِعْرَائَه 
فآخرم منْهًا بالحجٌ 00 


084١ ص:‎ 


در اين حديث يكى از اهل عامه به امام صادق عليه السلام ايراد مى كند كه جرا به مجاورين مكه امر كرده است كه بايد براى 
احرام به جعرانه روند. حضرت در جواب مى فرمايد اين يكى از مواقيت رسول الله است. بله اين حديث براى مجاورين مكه 
است و ما مى كوئيم كه وقتى حكم در مورد مجاورى كه به اهل مكه ملحق شده است جنين باشد در مورد اهل مكه به طريق 
اولى جارى است. 

ح ١‏ باب ٠‏ از ابواب اقسام الحج: مُحَمَدٌ بْنُ عَلِيٌ بْن الْحْسَ ين بِإسْنَادِهِ عَنْ سَمَاعَهَ بْن مِهْرَانَ عَنْ أبى عَثِدٍ اللوع أَنَّهُ قَالَ مَنْ حي 
مُعْتمراً فى شَّوَّالٍ وَ مِنْ يته أنْ يَعْتَمرَ وَ يَرْجِعَ إِلَى بلَادِه لا بَأسَ بسدَّلِك ... فَإِنْ هُوَ أحبٌ أنْ يُفْردَ الح فلتَخْرْخ إِلَى الْجِغْرَانَهِ فيَبّى 


بله اين روايت ممكن است مشعر به استحباب باشد. 
خلاصه اينكه هم ظاهر احاديث اين است كه اهل مكه شامل اين حكم نيستند و هم دو حديث تصريح مى كند كه بايد 
مجاورين (و اهل مكه) براى احرام به جعرانه روند. 


حال جرا مشهور به اين حكم فتوا نداده اند و حتى طبق كلام صاحب جواهر ادعاى اجماع شده است كه اهل مكه از منزلشان 


كفته شده است كه دليل اين حكم اولويت است به اين بيان كه كسى كه از فاصله ى حدود نود و جند كيلومترى مكه است از 
منزل خودش كه دويره الاهل باشد مى تواند محرم شود ازاين رو اهل مكه هم به طريق اولى بايد از منزل خودشان محرم 


شوندك. 


ص: 04 


و ليكن همان طور كه امام هم در مسئله ى هفتم فرموده است اولى اين است كه احتياط كنند به اين شكل كه ابتدا از جعرانه 


محرم شوند و بعد هم دوباره از منزل خودشان احرام ببندند. 

ميقات بودن دويره الاهل» ادنى الحل و فخ 41/٠5/١9‏ 

0 310010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 

درس اخلاقى: 

حديث اخلاقى امروز حديث ١‏ و" باب 180 از ابواب آداب العشره وسائل است. 


ح :١‏ مُحَمَدُ بْنُّ يَعْقُوبَ عَنْ عَِدَّهِ مِنْ أَض حَابنًا عَنْ أخم 1 بْن مُحمّدٍ بن خَالِدٍ عَن اثن فَضَّالٍ عَن اثن بُكثر عَنْ أبى عَمِدٍ الله ع قَالَ 
بعد مَا يتكونٌ الْعَبِدٌ مِنَ الله أنْ يَكونّ الرّجل يُوَاخِى الرَجلَ وَ هُوَ بَحْفَظ زََاتِهِ فيعيْرَهُ بهَا يَؤْماً مَا (كه عيب هاى برادر دينى اش را 
به ذهن بسيارد تا يكك روز به رخش بكشد) 


ح : وَعَنْهُمْ عَنْ أختّمد عَنْ عَلِىٌ بْن الحكم عَنْ عَدٍد الله بن بُكثر عَنْ زُرَارَة عَنْ أبى جَعْفّرع قَالَ إِنَّ أقْربَ مرا يَكونٌ الْعَدِدُ إلى 
الكفر أنْ يُوَاخىَ الرّجْل الرَجُلَ عَلَى الدّين قيخصى عَلَيهِ زََاتهِ ليعنَهُ بهَا يَؤماً ما 
متاسفانه اين مسئله ذر زمان ما از زمان هاى كذشته بيشتر شده است و به شكل يرونده سازى بر ضد يكدكر نمود دارد ثا براق 


روزى كه با هم اختلاف يبدا كردند آن يروندها را رو كنند و به جريان بيندازند. 


در اين دو روايت آمده است كه كسى كه اين كار را مى كند هم دورترين انسان ها نسبت به خداست وهم نزديكك ترين 
حالات به كفر است. 

بايد بدانيم كه كاه آبروى مسلمان از جانشان هم مهمتر است و حتى كاه فردى حاضر است بميرد ولى رسوا نشود و حتى 
بعضى ها به همين سبب خود كشى مى كنند. 

ص: 6097 

اسلام مى كويد حرمت آبروى مسلمان مانند حرمت خون اوست و به همين دليل غيبت و تهمت تااين حد نكوهش شده است 


زيرا اينها موجب آبروريزى افراد مى شود. حفظ حرمت و آبروى مسلمان تا جايى مهم است كه اكر سه نفر عليه فردى شهادت 


در قرآن در داستان افكى كه در زمان ييغمبر وارد شده مى خوانيم كه به يكى از همسران ييامبر تهمتى زده شد. در سوره ى 


نور هجده آيه وارد شده است و شديدترين تهديدها در آنها وارد شدة اسرة: 


بابك توجة داشت كه انها همه حق النان اسث و اكر حتساب ما با ذا باشد در روز قيامت كان اسان است ولى اكر حشسات ما 


با بندكان خدا باشد ديكر كار بسيار مشكل مى شود. بايد سعى كنيم كه فقط حساب ما با خود خدا باشد نه با بندكان او. 
بحث فقهى: 
موضوع: ميقات بودن دويره الآاهل, ادنى الحل و فخ 


بحث در مسثئله ى هفتم از مسائل مربوط به ميقات است بحث در ميقات دوم است كه دويره الاهل مى باشد است يعنى منزل 
كسانى كه فاصله اشان تا مكه كمتر از آخرين ميقات باشد و همان طور كه كفتيم نزديكك ترين ميقات تا مكه حدود نود و 
جهار كيلومتر بود ازاين رو دويره الاهل يعنى كسانى كه منزلشان از اين مقدار به حرم نزديكتر باشد. اين افراد از منزل 


ص: 00 


بقى هنا امور: 


امام در مسئله ى 7 در بحث اين ميقات مى فرمايد: (و كذا المجاور الذى انتقل فرضه الى فرض اهل مكه و ان كان الاحوط 
احرامه من الجعرانه) يعنى كسانى كه مجاور مكه هستند و به عقيده ى بعضى دو سال و به عقيده ى بعضى يكك سال مجاور مى 
مانند حكم اهل مكه را يبدا مى كنند. 


نقول: رواياتى كه مى كويد كسانى كه منزلشان دون الميقات است بايد از منزلشان محرم شوند به عقيده ى بعضى از علماء 
اهل مكه را هم شامل مى شد حال اككر جنين باشد مجاورين را هم شامل مى شود زيرا مجاورين هم به حكم اهل مكه هستند. 


اما در مورد جعرانه هم دو روايت را در جلسه ى قبل مطرح كرديم كه بايد مجاورين مكه از جعرانه كه يكى از حدود حرم 


بله بعضى هم كفته اند كه لفظ مجاور عام است و حتى كسى كه كمتر از يكث سال هم مجاور باشد را شامل مى شود. 
ما قائل هستيم كه در اين مورد بهتر است احتياط كنيم به اين شكل كه هم از جعرانه محرم شوند و هم از منزل خودشان. 


الا-مر الخامس: آيا اين حكم براى كسانى كه منزلشان از نزديكترين ميقات به مكه نزديكك تراست كه مى توانند از منزل 


خودشان محرم شوند رخصت است يا عزيمت. 


امام در اين مورد مى فرمايد: و الظاهر أن الا-حرام من المنزل للمذكورين من باب الرخصه و إلا فيجوز لهم الاحرام من أحد 
الحوافيت: 


ص: لاله 


اند كه افضل اين است كه به ميقات بروند واز آنجا محرم شوند. 


معناى رخصت و عزيمت: كاه دستور شارع به اين شكل است كه حتما بايد به آن عمل كند مانند حكم قصر در مورد نماز 


مسافر كه هركز نمى تواند با وجود شرايط تمام بخواند. اين را عزيمت مى كويند. 


ولى كاه مى كويند كه در اماكن اربعه نماز را تمام بخوان. اين حكم به اين معنا نيست كه قصر جايز نيست بلكه از باب 


رخصت است يعنى مى توانى در اين اماكن هم تمام بخوانيم و هم شكسته ولى تمام بهتر است. 


هع النكه كينا وكيك اكه و كنها عزيدة ينا وزافن تالت وبنقالية ادال مق نعود كه واينك وختطلت "راج كور فطاخ مشخيض 
عي 


اما در ما نحن فيه مى كوئيم كه در روايات مختلفى كه در باب 17 از ابواب مواقيت آمده است همه امر مى كرد كه بايد از 


ح !: مُحمَدُ بْنٌ الْحَسَنٍ بِإِسْرنَادِهِ عَنْ مُوسَى بْن القَاسِم عَنْ صَعْوَانَ بن يَحتى عَنْ مُعَاوِيَة بْنِ عَمَارٍ عَنْ أبى عَقِدٍ اللوع قال مَنْ كان 
ِل دُونَ الَْدْتِ إِلَى مكة فَلتْحِْمْ مِنْ مَنْرِله 


5 
7 8 


ح ”: قَالَ وَقَالَ فى ححدِيث آحَرَ إِذَا كان مَنْرِلهُ دُونَ الْمبفَاتِ إِلَى مك فَلَيْْرمْ 


ع 


8 
1١‏ 
0 
١©‏ 
ا 
3 
اح 
ماما 
3 
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وهكذا در روايات ديكر 


ص: 004 


ازاين رو آنها كه فتوا به رخصت مى دهند بايد دليل متقنى اقامه كنند و الا ظاهر اين احاديث عزيمت است زيرا امر مى كند. 
حتى در احاديثى مانند حديث / با لسان محكم ترى آمده است كه (فعليه ان يحرم من منزله) 
بعضى براى رخصت راهى بيدا كردند و كفتند كه اين از باب امر در مقام توهم حذر است. 


توضيح ذلكك: در اصول آمده است كه هرجند ظاهر امر وجوب است ولى اككر در مقام توهم حذر باشد اين قرينه مى شود كه 
دلالت بر استحباب داشته باشد. مثلا در قرآن مجيد آمده است (حرم عليكم صيد البر ما دمت حرما) بعد مى كويد: (و اذا 
حللت فاصطادوا) در اينجا امر به صيد جون عقيب حذر است (بعد از آنكه حكم به حرمت صيد بيان شده بود) از اين رو اين 


قرينه مى شود كه اين امر به صيد به معناى جواز صيد است و معناى آن رفع حرمت صيد در زمان احرام است. 


هكذا اكر در جايى كه توهم حذر باشد به اين معنا كه ممكن است كسى توهم كند كه جنين فردى كه منزلش به مكه اقرب 


از متزلش محرم شود. 


بيان مى فرمايد و سيبس عقيب آن در همان روايت بيان مى كند كه دويره الاهل هم ميقات است. 


ص: /03 


به نظر ما راه ديككر براى اثبات رخصت اين است كه بككوئيم كه كسى كه منزلش دون الميقات است يقينا برايش حرام نيست 
كه به ميقات برود واز آنجا محرم شود. حال وقتى به ميقات رفت مصداق (من يمر على الميقات) مى شود واو ديكر نمى 


تواند بدون احرام از آن ميقات عبور كند ازاين رواز آنجا محرم مى شود و به طرف مكه يا عرفات مى رود. 
نتيجه ى اين كلام همان رخصت است نه عزيمت. 


الا-مر السادس: امام در آخر مسئله ى هفتم مى فرمايد كه سومين ميقات براى عمرهى مفرده ادنى الحل است. يعنى نزديكك 


ترين نقطه ى حرم جه تنعيم باشد جه جعرانه و جه حديبيه. 


ما سابقااين بحث را در كلام امام در ذيل مسئله ى نهم كه قبل از بحث مواقيت بيان كرده بود مطرح كرديم آنجا كه فرموده 
بود: (و ميقات العمره المفرده الدنى الحل و ان جاز فيها الاحرام من تلكك المواقيت) 


الامر السابع: بعضى ميقات ديكرى به نام فخ هم اضافه كرده اند كه محل شهادت نوه ى جهارم امام حسن عليه السلام بوده كه 
نام او حسين بن على بوده است. اين ميقات سابقا در يكك فرسخى مكه بوده است و اكنون در داخل مكه قرار كرفته است و 


كفته است كه اين ميقات مخصوص صبيان است. 


دو حديث در باب 18 از ابواب مواقيت آمده است كه (يجرد الصبيان فى الفخ) يعنى همه و حتى بجه ها بايد از مواقيت محرم 
شوند ولى جون ممكن است براى بجه ها سخت باشد شارع تخفيف داده است كه در مورد بجه ها وقتى به فخ رسيدند لباس 


احرام را به تن كنند. 


ص: 04 


درباره مركز 
هَل يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَالذِينَ لا يَعْلمُونَ 
آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمىدانند يكسانند ؟ 


سوره زمر/ 4 


مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» از سال ١780‏ ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى 
(قدس سره الشريف». با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در 


زمينه هاى مدهي ترسك وعلي اغا تود اسه 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم 
اسلامى, و با توجه به تعدد و يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نكاهى صرفا علمى و به 
دور از تعصبات و جريانات اجتماعى» سياسىء قومى و فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب «١‏ مديريت آثار توليد شده و 
قار منافيه آ3 ستو #سامن هر كو شتيعية #الككن ىتما بتك كا مخصوقة انل خف و سوقان اد كت و الخدت ارسي ران 
متخصصين. و مطالب و مباحثى راهكشا براى فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و بافرمت هاى 


كوناكون توليد ودر قضائ مجازى به صورت رايكان وز اغشار علاقمتدان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

".تقويت انككيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و ... 
؟.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه.كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 
١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 


”.يرهيز از موازى كارى 


ع.صرفا ارائه محتواى علمى 
0.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 
١.جابٍ‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 
".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 
".توليد نمايشككاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 
؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 
ه.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 7.6017 لإألاء 0173. الالالالالا 
#.توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و... 
/ا.راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كُويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى 
لطر احى سيستم هاى حسابدارى» رسانه سازء موبايل سازء سامانه خو دكار و دستى بلوتوث» وب كيوسككء 51/15 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 
كبر كزارف :دؤوة هاى ترسة مر (مخارئن) 
.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در / فرمت جهانى: 
١4ل‏ 
كها(21:46 لان 
؟ 8نامع 
ع لازن 
ه. ارام 
.الام 
ذلزاه9© 
08 
و عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 
0111م 
105.١‏ 
عع لروطط كلا ]11 الا 
ع ك//1 1100لا 
به سه زبان فارسى » عربى و انككليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايكان . 
دريايان : 


از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسسات. مؤلفين و همه 


بز ركوارانى كه مارا در دستيابى به اين هدف يارى نموده ويا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى 


آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك -١179/76‏ طبقه 
اول 

وب سايت: 1أ.>0110©01. لالالاثالاا 

ايميل: 16.11 1110)901100 

تلفن دفتر مركزى: 170 ١وعع8ال8,‏ 

دفتر تهران: 817141/77- ١7١‏ 

باز ركانى و فروش: ١917:01١9‏ 


امور كاربران: لف 








ديكر به سايث اين موكز به فشان 
71 .1111111 3112) .ناا نانانايا 
أ © 7 . طاع لا ١‏ ماع 3 ١‏ ج . لا نالا انا 
١010‏ داع /[ ا لداع 3 لأ ج) . الالالانا 
عاجوا 2١1ات)‏ الام رايا 


مراجعه و براى سفارش با ما ماس بكيريد. 
8 ه5وتنس:ر] نز 9ه 


